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AsSIM NA TERRA €COMO Na TRINDADE

e "Jesus crucificado e abandonado é o modo de amar
os irmdos. Sua morte na cruz, abandonado, é a mais
sublime, divina, herdica licdo de Jesus sobre o que
€ o amor” (C. Lubich);

¢ falar de unitrinitariedade vivida na histéria huma-
na nada mais é do que explicitar as potencialida-
des do amor/dgape. E o que pretendemos desen-
volver nos capitulos seguintes.

i — CARACTERISTICAS DE
UM ESTILO TRINITARIO DE VIDA

Acontece com freqiiéncia que, conversando sobre
a dinAmica trinitdria com alunos e amigos, e encontrando
normalmente até muito interesse por esse assunto, per-
cebemos, quase sempre, a uma certa altura, que o nucleo
da questao nao ficou compreendido: em que consiste a
trinitariedade? Por isso, queremos dedicar este capitulo a
andlise, ainda que breve, de algumas das caracteristicas
que permitem dizer se uma relacao interpessoal, uma agao
humana, uma estrutura social funcionam em sentido tri-
nitdrio. S6 assim serd possivel, nos capitulos seguintes,
entender por que se pode dizer, de certas a¢ées ou situa-

¢oes, que elas se movem — em maior ou menor medida —

numa direcdo trinitaria, ou mesmo “antitrinitaria”.
Mantendo o estilo de todo o texto, procuraremos nao

nos reduzir a reflexodes tedricas; antes, tentaremos mos-

trar como tais relacdes podem ser vividas concretamente.

Queira o leitor ter a paciéncia de examinar conosco
uma premissa, concisa mas necessdria para se evitarem

‘equivocos e ingenuidades.

E claro que tudo o que sabemos da vida trinitaria
?168 0 aprendemos da Biblia, da confissao de fé da Igre-
Ja, das experiéncias espirituais e do aprofundamento
teolégico que vém sendo feitos ao longo dos séculos.

Todavia, devemos estar conscientes de que, se hoje
Percebemos com mais clareza alguns valores propostos
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pela fé trinitéria, isso ocorre gracas a certas caracteristi.
cas e conquistas do nosso tempo. Basta recordar que g
fé trinitaria existe desde o comeco, mas os cristdos do
passado nem sempre tiraram dela determinadas conse-
quéncias que s6 hoje descobrimos.

O tedlogo C. Molari observou o perigo de se pre-
tenderem “deduzir” a partir do modelo trinitario as ati-
tudes que devemos tomar. Na maneira cristd de conhe-
cer a Trindade, nédo ocorreu antes g formulacgéo trinitaria
e depois veio a Igreja; ao contrario, aconteceu antes a
Igreja, no seio da qual — durante séculos de experién-
cia e de reflexio teolégica — é que se desenvolveu a
doutrina trinitéria.

Por isso, para falar da Trindade como modelo da

socialidade humana, temos de nos mover numa perma-
nente compreensdo circular: as caracteristicas da vida
unitrinitdria de Deus podem dizer-nos muito a respeito
das relacées entre pessoas e da organizacdo eclesial e
social, mas ao mesmo tempo nunca chegariamos a intuir
a vida divina intratrinitaria se nossa experiéncia evan-.
gélica e nosso contexto comunitéario e social ndo nos aju-
dassem a descobrir e a valorizar essas caracteristicas
trinitarias.
Torna-se necessério esse constante “jogo de espe-
lho", reflexivo: da Trindade & experiéncia, e desta & Trin-
ade; uma reflete e ajuda a compreender melhor a ou-
ra. E o que tentaremos fazer em todo o desenrolar do

Os passos que seguiremos neste capitulo, ao tra-
tarmos de cada tema, sdo os seguintes: comecaremos
recordando uma frase do Evangelho de Jodo (o mais
"pericorético” dos quatro), o qual anuncia uma das ca-
racteristicas da vida trinitdria; em seguida, faremos uma
breve andlise teoldgica; por fim, procuraremos mostrar,

com exemplos concretos, o modo em Jue essa caracte-
ristica pode ser vivida,
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e

Tal progressao tem apenas uma utili(zlade pedago-
gica, pois na realidade. da vida as coisas nao acoratecefn
assim, de forma sucessiva e.esquematlca; a/nt(?s, elas sao
dindmicas e intercambiaveis: a prﬂoposta b1b.11?a ou tgo-
l6gicaea experiéncia comunial sao,, como QlZlamps, in-
separaveis e iluminam-se numa rec1pr?cq circularidade.

Giraremos em torno de cinco binémios, fundamen-

tais para a compreensao das caracteristicas de um estilo

trinitdrio de vida: pessoa-relacdo, unidade-distincéo, to-

‘talmente-totalmente, altruismo-reciprocidade, esvazia-
" mento-plenitude.

Pt

Pessoa-relacao

Eu e o Pai somos um.
(Jo 10,20; cf. 17,21.23)

Um dos problemas recorrentes da fé dos cristdos na

 unitrinitariedade de Deus foi assim expresso por K. Barth,

considerado o maior te6logo protestante do século XX: a

' doutrina trinitdria caminha sempre numa crista entre dois

berigosos abismos: o triteismo (pensar ou relacionar-se

~com o0 Deus uno e trino como se fossem, de fato, trés deu-

- 8es); e o modalismo (considerar as Pessoas da Trindade
. apenas como simples “modos” de Deus se apresentar na

“histéria, ou como formas de nossa mente conhecé-lo).

Especialmente o modalismo tem o aspecto de uma

~sedutora simplificacdo. Parece uma forma mais racional

£ aceitavel de compreender a trinitariedade’ de? Deus
No entanto, quando se conhece a histéria da fé trinitéria

- DOs primeiros séculos do cristianismo!?, percebe-se o

‘Quanto foi providencial que, na Igreja, se tenha mantido

1) Para uma introducdo dinamica e "jornalistica” (e rigorosa) dos fatos e
contetidos do debate trinitario nos primeiros séculos do cristianismo, cf.
Cola, 1996,
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a afirmacao da simultdnea unidade e trindade de Deus,
apesar do “escandalo” e do paradoxo que ela represen-
ta para a mente humana. Pois, bara a compreenséo da
incomensuravel riqueza da vida de Deus e de sua im-
portancia para a humanidade, essas duas realidades sao
fundamentais: tanto a real pluralidade como a substan-
cial unidade da natureza divina,

Biblicamente, Amor é o “nome préprio” de Deus
(cf. Jo 4,8.16). Af se encontra o fundamento, como dizia-
mos na introdugdo, da unitrindade divina: Deus, “por-
que é amor, é Trindade” (Lubich, 1997a, p. 23)2

Justamente porque Deus é Amor, "as Pessoas da
Trindade estdo elas mesmas em relacdo com as outras”
(Idem, 1997b, p. 22). Ajuda enormemente a evitar o
triteismo e o modalismo compreender a importéncia que
tem a “relacdo” no conceito trinitdrio de “pessoa”’.

2} Cf.ocapitulo 4 de Cerini, 1992, "A reflexéo sobre a frase Deus é amorleva
hecessariamente ao conceito de Deus trinitario” (Jingel, 1984, p. 361),
3) Tertuliano foio primeiro, noinicio do século 111, a usar o conceito de persona

para explicar a fé cristd em Deus-Trindade; 0 termo persona néo & bibli- .

¢o, mas foi usado para expressar a realidade de Deus tal como é mostrada
na Biblia. Quando lemos textos de cristdos orientais sobre a Trindade,
Vemos que em lugar de persona eles usam o termo grego hipdstases. O
que deve ficar claro é que, na histéria, sempre houve consciéncia da in-
suficiéncia de todas as categorias humanas aplicadas a Deus: “Falamos
de trés pessoas para néo ficar calados, ndo para dizer o que 6 a Trindade”
(S. Agostinho, Tratado sobre a Trindade, V, 9, 10; VI, 6-9; A Cidade de
Deus, 11, 10 etc.). Ao mesmo tempo, porém, defendeu-se a validade ea
utilidade desses conceitos; assim o expressava, por exemplo, Ricardo de
Sdo Vitor, notével te6logo da Idade Média: “No mistério tio sublime e
supereminente da Trindade, o conceito pessoa ndo foi adotado sem uma
inspiracéo divina e sem o ensinamento do Espirito Santo [...] Admitamos
que quem aplicou pela primeira vez a palavra pessoa A realidade divina
o tenha feito por necessidade, para responder de algum modo aos que
berguntavam em que sentido eram trés, os trés da Trindade; néo se podia
responder que se tratava de trés denses {...] Semn diivida, devemos procu-
rar saber cuidadosamente [--.] o significado auténtico que foi inspirado
pelo Espirito da verdade aos que o utilizaram, entrando assim no uso
universal da Igreja latina” (Tratado sobre a Trindade, livro IV, V). Sobre a
importancia e originalidade de Ricardo de Sao Vitor €em relacdo ao tema
trinitdrio, cf. Reyero, 1990, pp. 163-190; Poloniato, 1993, pp. 275-287. Uma
reflexdo erudita sobre o conceito de pessoa aplicado a Trindade e sua
histéria nos primeiros séculos do cristianismo pode-se ver em Milano, 1996.
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A teologia trinitaria afirma: “Cada uma das Pessoas
divinas necessita das outras para ser Ela prépria” (Silanes,

1991, p. 50). Expresso de outro modo, cada Pessoa da Trin-

dade constitui-se no ato mesmo de se dar ds~ outras.
Cada Pessoa é ela propria em sua relacdo com as de
mais. Se, por uma hipétese absurda, o Pai d.ejxgsse por. um,
instante de se dar ao Filho, ndo s6 o Filho del?cana de existir;
mas também o préprio Pai, ja que este é .PaJ no ato mesm
de gerar o Filho*. Por isso, falamos dg Trindade e ndo sim
plesmente de “triplicidade”: ndo existe em Deus quanti~

.dade, no sentido de soma ou sucesséo, porque no mesmo
ato coincidem dinamicamente a relacdo e a Pessoa.}

Foi 0 que perceberam grandes misticos e teolo/ggs
cristdos no decorrer da histéria, como sdo Grggorlo
Nazianzeno, outro Padre da Igreja dos primeiros .seculos,
quando dizia: “Tao logo comec¢o a pensar na unidade, a
Trindade me inunda com seu esplendor; tdo logo comeco

.a pensar na Trindade, sou tomado pela unidade” (Orationes

40,41). E que se trata de duas realidades inseparaveis; elas

- se constituem reciprocamente: cada uma &, a0 mesmo tem-

po, causa e conseqiéncia da outra. O ato de Amor que d/a
a vida ao outro é o mesmo que faz existir aquele quevda’;
por ele, ambos se distinguem sem se separar; $do uma so

o 5
. coisa por meio do mesmo ato em que se distinguem?.

Qualquer que seja o caminho que se tome para expressar a fé trinitéria
dQe uinq:maczlxeim rJnais compreen%ivel paranossos contemporaneos — como
-0 fizeram autores como K. Barth ou K. Rahner -, no essencial sempre se
tera de expressar o fato de que em Deus * Trés,\Reazs formam a Trindade,
€ no entanto sdo Um" (C. Lubich, apud Zanghi, 19964, p. 667).

4) A primeira pessoa nao gera o Filho no sentido de que a pessoa ja cons-

titufda se acrescentasse o ato de gerar, e sizm no de que a pessoa € o
T0prio ato de gerar” (Ratzinger, 1994, p. 152).

5) gen}: divida, pg\ra evi(tar que, de algum modo, pudesse parecer que a
Peric6rese basta para “explicar” a Trindade, temos de ter consciéncia QO
“Mistério que ndo é simplesmente aquele da pericoreticidade entre as trés

" Pessoas, mas o da unidade profunda dos Trés, no qual cezda um é Um, e 0s
Trés juntos si0 0 Um que é Amor. Essa, provavelmente, é uma das frontei-

Tas préximas do pensarmento cristdo, do qual pode DasCer ou Ienascer um

" grande pensamento metafisico, com um alcance mais umversal\ (Coda,
1997¢, P-38; cf. Idem, 1996D, p. 735; €, no mesmo nimero, Zanghi, 1996a,
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A "inseparabilidade” das Pessoas divinas, por meio

dessa maravilhosa pericoérese, foi assim expressa pela fé
da Igreja:

Pai ndo pode ser conhecido sem o Filho, nem o Filho
pode ser encontrado sem o Pai. A mesma relacéo [...]
impede a separacio [...] Ninguém pode escutar algum
desses nomes sem que, necessariamente, tenha de com-
preender também o outro. (Concilio de Toledof)

Tudo isso podemos sintetizar numa breve férmula,

que poderia constituir o primeiro Passo, a primeira “lei”
ou caracteristica da dindmica trinit4ria:

Na vida trinitdria, cada pessoa é ela mesma

ao dar-se ds outras, é ela mesma por meio
-das outras.

Nao se diz apenas que cada uma inclui as outras

em si, mas também que cada uma é ela prépria sendo a
outra. Na Trindade, identidade pessoal e comunhdo tém
d mesma origem: ser e dar-se coincidem’.

6)

7)

p. 661-667). E a realidade da trinitizacdo, que poderia ser assim descrita:
porque somos um, somos diferentes, e cada diferente é o um. A experién-
cia pode levar-nos a intuir a ngo-contradigdo de tal realidade. Quando
vérias pessoas vivem entre si uma forte unidade trinitéria experimentam
uma mesma Palavra expressa Por muitas palavras, uma mesma Realidade
€Xpressa ao mesmo tempo pela comunidade em seu conjunto e pela indi-
vidualidade de cada um de seus membros. Retornaremos, mais adiante,
a esse tema fundamental.

XI Concilio de Toledo (do ano 675), importante pela rica descrigdo que
faz da fé trinitdria,

J4 o intufra com genialidade A. Rosmini, como mostrou Coda (1996c, pp.
295-317), Para Rosmini, o conceito de Pessoa, em Deus, “nio significa nem
simplesmente uma substdncia, nem meramente uma relagdo, mas uma re-
lagdo substancial {p. 307); Deus é "Caridade subsistente porsi” (p.31%); "o
ato de Ser intelectivo/volitivo, que € Deus, é por si mesmo o afo de dar"
(PP- 310, 314); “a primeira Pessoa da Santissima Trindade-d4 e sempre deu
tudo a segunda, e esse aio de dar é ela prépria; ela néo seria o que é se ndo
desse e Sempre tivesse dado tudo g segunda” (p. 312).
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Essa realidade torna-se mais compreensivel quan-

[ do a pensamos a luz de nossa experiéncia cotidiana. De

i
)

| fato, como varias vezes escreveu um grande teélogo da
& 1

Trindade, H. U. von Balthasar, tudo o que acontecg na
humanidade deve, de alguma f(_)rmaf tfar asua CC.)Il.d_}(;f’:lO
de possibilidade, a sua raiz, na vida divina 1ntr§tr1n1ta1:1a.
E tudo o que é verdadeiro em Deus tem uma 1mpor'tan-
cia decisiva para a vida humana e deve poder refletir-se

' pela de algum modo. .
;n Pois bem, tanto nas Pessoas da Trindade quanto

entre os seres humanos, cada um € (ou se torna) ele pro-

_prio nalivre relacdo de amor com as outras pessoas. E os

mais elevados graus desse fendmeno podem ser alcan-

. . .
- cados quando acontece a reciprocidade®.

Com efeito, a primeira vista pode parecer pelio
menos curiosa a afirmacao biblica de que "ha mais feli-
cidade em dar que em receber” (At 20,35’). lf'ara. quem
cré, essa experiéncia tem origem na prépria vida de
Deus, na qual a plenitude da felicidade coincide com o
‘dom total de si no Amor. Por isso, é procedente que essa.

_ caracteristica se reflita em todos os seres humanos, que

pertencem a “raca” de Deus (At 17,28) e foram chama-

~ dos a ser “participantes da natureza divina" (2Pd 1,4; cf. :

S182,6; Jo 10,34). o
- A pessoa existe a medida que se doa. Tal “lei” da

- vida divina é um “critério-guia" que pode ser verificado

em todos os niveis da existéncia humana.

- Como foi suficientemente demonstrado®, ao menos
‘hna histéria do pensamento ocidental hd um pr'es.supost'o
nao de todo declarado: o ser humano é um sujeito 1n§1—
vidual que néo tem outra saida a nao ser viver em socie-

- dade, mas a sociedade ndo é algo nepessano! Mesmo

8). Como analisou de modo notavel, por exemplo, o filésofo judeu M. Buber
{1956), obviamente sem se referir & Trindade.
9). Cf. Todorov, 1096, cap. 1.
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sem formulé-la, déd-se como certa, em muitas das teseg
psicolégicas e sociolégicas, politicas e econémicas que
hoje predominam, uma concepeao solitaria-individualista.

egoista do ser humano.

E da maior urgéncia para as préximas geracées
compreender que a sociedade nao nasce de uma circuns-
tancia inevitivel (porém infeliz) que acomete o indivi-
duo, mas do proprio fato da sua existéncia; e que, por
isso, uma sociabilidade positiva e solidaria nao é um
acidente nem uma contingéncia, mas uma exigéncia da

mesma condicdo humana. A propria sobrevivéncia ouy,
a0 menos, a qualidade de vida da humanidade do futu-
ro depende do quanto isso tiver sido entendido e vivido,

Para ilustrd-lo, poderiamos tomar como exemplo

os indicios que permitem afirmar que um ser humano é

psicologicamente equilibrado, sauddvel, realizado, ma-

duro. Sobre esse tema, muitos autores e muitas escolas

psicol6gicas podem divergir em alguns aspectos, mas
~ haum ponto em torno do qual normalmente concordam:
4 "Uma relacdo psicossocial harmoniosa, baseada num
| reciproco amor altruista, é necesséria ao eu como o OXi-
! génio o é aos pulmées” (P. Ionata)°,

A experiéncia cotidiana, verificada pela prética
clinica, confirma que, mesmo o maior prazer, a posse de
qualquer objeto, ou 0 méximo de bem-estar material,
quando vividos de modo egoista e solitdrio, deixam a
bessoa insatisfeita, podem tornar a vida um inferno (“o
inferno s&o os outros ", dizia Sartre em uma de suas obras
mais famosas, referindo-se precisamente ao tema da

10) "A pessoa & essencial e originalmente bara o outro, espiritualmente para
"o *0 OULTO, fisicamente bara o outro, vitalmente para o outro, e é um erro crer
que €sse para o outro, essa relagao, seja um fato circunstancial, que pode
OU Dao existir; € um erro bensar que o dirigir-se aos outros seja um ato de
atencao, de vontade, que tem a ver com a moralidade. Nés nao podemos

criar essas atencées e essas relagbes, mas apenas alterd-las, transforma-

las[...] Porque somos originariamente Pessoas relacionadas” {(Weizsdcker,
1987, pp.128-12 ).

inc

- ment
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gmunicabilidade e falta de relagées pOSlflV(:lS entre

reg-
k eres humanos); a0 passo que uma ﬁe;agao/lénp (;Brg
oo e ia faz a pessoa ieilz, aa d
" amor e harmon d ab
nada d

| i i itiva-
1odas as realidades que vive e permite encarar posit
toda

4 iores dificuldades.
e até as mailo : : _
Isso nao pode ser ignorado por uma outra perspec

| i i anci ela-
TR pela sociologia, que analisa a 1mp01TtAanc_1& da(;; ar e
; tlYes' para a vida social com uma consciencia ca

¢

nais explicita de que "nada existe (na esfera social cin}o :
1 : -~
mni todas as demais esferas da realidade) que nao esteja.
e

em relacdo” (Donati, 1997, p. 20)'".

O mesmo se diga da pedagogia. Por isso € que

Paulo Freire podia chegar a afirmagoes do tipo: * nirigueomu
E - impede que os outros sejam” (Freire, 1999, p. 15),

outros che-
isomente chego a ser eu mesmo quando os

: “gam a ser eles proprios” (Ibid., p. 104).

i i “possui-
Quando, em sentido amplo, se afirma que “p

n
mos aquilo que damos; o que damos € que nos faztserlia
S V(C' Lubich!?), tal afirmacdo encontra seu fundamento

. o
- icca “ a pessoa nao existe
 conviccdo de que “sem o amor a p

(Mounier, apud Danese, 1984, p. 199).

P i i -senso. Trinita-
=1, “Pessoa isolada” &, pois, um contra-s

i o dom
- Tiamente, é o amor altruista, que se oferece com

: i i le-
- desinteressado, que permite ao ser humano realizar p
- namente aquilo que é.

11) Cf. do mesmo autor, 1991; verbete “Relazione sociale” em Dizionario

f atica
T Enciclopedico di Sociologia, 1997. Outros estimulos sobre essa tem

icach iqi ovimen-
Podem ser encontrados nas puthE.lQOeS que se Ogg:?slfg :12 (g)alillll 6edel.
to antiutilitarista nas ciéncias soc:1als_: porex., as 01 T . 11'1055 fica da dadi-
T. Godbout, Critica da razdo utilitarista, An,tn_)po otg o5 quais se desta.
va, O espirito da dadiva, A linguagem da QQ.dzva (fa (t:" o rariamente
cam a importancia e as conseqiiéncias sociais qo a (()) e ' a0 objoto, mas
arelacao de troca, no dom néo se colocar em primeiro lug
arelagio. ] . do, de dife-
12) Réspoglldendo a perguntas de vinte mil jovens de tgglocgﬁg;ées religio-
 tontes Igrejas cristas e religites, inclusive Joven; ; nte o Congresso rea-
sas, reunidos no Ginasio de Esportes de Roma, dura

lizado em 20.5.1995.
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saber “perder-se” por

amaor, para poder encontrar-se (cf.
Mt 17,25 par.; Mc 8,35

par.; Lc 6,38 bar;Jo 10,17, 15,13...),
O amor a si mesmo € insepargve] do amor qos outros.
Nao dispomos aqui de espaco para explicitar a5
€noImes conseqiiéncias (em todos og campos)
modo “trinitdrio” de conceber a pessog. Porém, a
de verdade objetiva e realista contida nessag afirmacées

e de qualquer Sociedade,
Dado que o conceito dgape
logica e antropolégica) é a férmy]
Sar o nucleo essencial da mens

em toda a suya riqueza teo-
4 Mais sintética de expres-
agem crist, deve-se dar ra-

' (compreen-
cional” (Héring, 1995, p. 371,

13) Ct,, por exemplo, as sequintes publicaces de Coda, 1987, especialmente
"Esbogo de algumas dimensées complementares de uma ontologia trinitdria "
PDP- 151 ss; Idem, 1986, 90-107%; Idem, 1988a, PP 17-48; Idem, 1988b, pp. 11-42.
14) Da-se Sempre mais atencio a esse tema, e cresce g literatura 5 respeito; sin-
tomatico, por ex . Salomé, 1994, propondo que as relacoes humanas consti-
tuam matéria de ensino nas escolas, no mesmo nivel das demais disciplinas.
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Quando as grandes religides ens’in‘am a seus se-
» ue € necessdrio amar o Proximo como a si
guidores 1 tar-se com os outros como gostariamos
mesmo (COmPO! do fazer aos ou-
? les se comportassem conosco, e nao_ L
O ue ndo gostarfamos que eles nos flzess?’m),-naq
e o enas seguindo uma “pratica religiosa", digna
eatao agito mas opinavel, Ao contrério:
ge r? SaFI)ltropologicamente estao afirmando uma carac-
teristica essencial, congénit'a, ipata, do ser huma-
e o diferencia dos animais; ‘ .
. 2,0 éi?}lz)onto de vista da teologia triniténé.l, esseetlépg
e afirmacao estd em sintonia com aqUﬂO_ qltl o
esséncia de Deus e, portanto, constitutivo Qe oda
realidade: "Deus ama como a si mesimo, e mf5SOEC?n- T
siste 0 mistério da Trindade” (Foresi, 1?67] .E "se!
Deus é Trindade, o ser humano ta\mbem devleéS Ser,
de algum modo, trindade” (Zanghi, 1980, p.1 )L .
A diversidade substancial entre as nossas re eg;oe
.eas que constituem a vida de D?us — porque en;ge u«-:(;uésl
‘e a humanidade “a diferenca é sempre maior qense
semelhanca” (Profissao de Fé do Concilio Latera(rllntém
IV, DS 806) — estd em que a pessoa hum?nat é:rsz ntém
‘relacoes, ao passo que na Trindade as re ac;(;l Goa
" Pessoa'. Em outras palavras: entrg os seres hum :
devem existir, primeiro, os sujeitos individuais que, re

15) “Amar como a si mesmo, implicando todo o nosso Siirl’r ;E;Z;)n;os crlgg‘;il’; (3
vida do Pai, do Filho e do Espirito Santo, faz-nos repe 2 gob essas pala-
do Pai ao Filho e do Filho ag Pai, faz-nos descobrir quO:S antos da v
Vras, escritas ja no Levitico centenas e ceptenas de fm‘to a6 Cristo. sens
de Jesus, se esconde uma vida que depois, a prop0510s T o
descrita como a vida intima da Trindade.. Nés devenqtsto oot o oS
como a nds mesmos porque DeuSB?;)na a simesmo, e ni

ério da Trindade” (Ibid., pPp. 84-85). . 8,

16) tCecr>lmo demonstrou amplamente o teélogO/evangehcollz)agrénené);;? E( 1;331 tl)
no capitulo dedicado a Trindade,; cf, tafnbem Bei-ms?'"Pessl)g‘divina g,
conhecida a expressao de santo Tomads de Aqmno.D ot. VIIL Tad 8um),
fica a relagdo enquanto subsistente” (S.Th. I,_29, 4; De {; éo suiosistente v
Pode-se ver uma andlise rigorosa do conceito de “relac
por ex., Meana, 1992, pp. 30ss.



46
Assim Na TERRA cOMO NA TRINDADE
T

leacul))nando—se corretamente, se humanizam, enquanto
m Deus o préprio ato de r i
elacionar-se
e 0 faz as Pessoas
14
- 0Dado que quem ama se transforma naquilo que
an ta,l amor 1ntroduz~ 0 amante no amado, e vice-versa
K naneira que nao ha nada no amado que nao este-’
) rliares?pte naquele que ama”. Essa bela descricao
Fsen(;o;e(a}t;(\;; do amor feita por santo Tomas de Aquino
(Sen i.n ) II, 1,1) aplica-se, em sentido pleno, apenas a
oila tot Er[})l%ssoell de Deqs, borque entre seres humanos
oo nhao nao ppde Jamais ser total: as pessoas es-
o s nn:'p? umas diante das outras, em certo sentido
comor é; Ieé"lo umasrtplahra as outras, porque € impossivel
compartilhar plena e ab
] solut o
oo oo amente o pré
inCluiAo mgsmf) tfempo, 0 amor humano normalmente
el uma 1nts’c1nt1va necessidade de complemento de
no outro de algo qu i ’
- e nos falta; por isso, até
amo i i ' e
ame 1; emtencmnalmgpte mais oblativo e altruista pre-
=a m];;re de purificacao e de crescimento. As rela-
gia' em Deus, ao contrdrio, nio se baseiam na carén-
o I.neul? suas relagoes, as Pessoas divinas comunicam-
uamente a plenitude que transborda do amor.

————

17) Esse limite & i ’
) Cddalfilgléfn ealslgn m(fi};s motglfos pelos quais santo Agostinho encontrava difi-
s20 da vida tommn] aPan ogia do amor interpessoal para uma compreen-
nel g reconha. or outro lado, é comovente sua honestidade intelec-
o Bt desmml(;ce que aluz da comuntiso divina entre o Pai, o Filho e
a0 capitity qn rava 'ta‘nto que preferiu refletir sobre ela referindo-se
porquae erap“ nfe?ii ;ndly}dllllell, feita & imagem e semelhanca de Deuys
ool repetide amiliar” (Tratado sobre q Trindade, XV, 6 10) De’
mensdes peoend mente como analogia para ilustrar a Tn'ndade' trés' di-
e pocsr o ; ?; no ser humano:’o espirito, o amor e o conhecimento
acentunmon ¢ L €Smo, ou a memoria, a inteligéncia e a vontade. Hoje
Trindade o sepee gal? mterp"ess~oa1 como lugar privilegiado para viver a
de, Dovg. rneti S0 re~ela. Néo h& outro modo de se conhecer a Verda-
e combograAC Oe,s a néo ser amando. [...] Deus é Trindade e, portanto
dindmica da e vci)n pode dar-s_e trinitariamente, ou seja, aderindo-se él
dade de g a. [. -] Sgga um contra-senso, de fato, pensar a Trin-
0... nao-trinitdriol " (Z4k, 1998, pp. 197, 474, 477).

 ugmor transbordante
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Ccom efeito, a esséncia de Deus pode ser definida como
Hig

Por outro lado, as relacdes de amor entre os se-

res humanos, por mais unitivas que sejam, sempre im-

plicam certa distdncia; nunca se poderd dizer de uma

- - 56 pessoa que ela ¢, em sentido pleno e real, toda a
- comunidade. Ao passo que — como jd antecipamos e
_ aprofundaremos adiante — o Deus uno nés o encon-

tramos tanto na Trindade de Pessoas como em cada
Pessoa. ,
Essas observacoes ja sdo suficientes para nos mos-
trar que nenhuma imagem ou experiéncia pode expli-
car a Trindade. As relacées pericoréticas ndo nos fazem
compreender a unitrindade de Deus como se esta fosse
siplesmente fruto da comunhdo interpessoal entre Pai,
Filho e Espirito Santo. A Trindade Santissima permane-
ce sempre um mistério e nossos conceitos sdo pobres
balbucios que aludem ao inefdvel.
Porisso, é imprescindivel evitar concordancias su-
‘perficiais entre nossa experiéncia humana e as profun-
dezas insondéveis da vida de Deus. Todavia, também é
certo qué, sendo as relagbes de Amor — se assim se pode
dizer — o que hda de mais "intimo" e préprio da Trinda-
de, é 16gico que elas sejam consideradas o caminho mais
apto para iluminar nosso conhecimento das realidades

“divinas e intuirmos a ndo-irracionalidade de um Deus
- que é, ao mesmo tempo, uno e trino*.

18) “A comunhéo essencial das trés Pessoas divinas ndo é uma koinonia do

complemento [...] mas sim uma koinonia da pericorese (DS 531)" (J.
. Werbick, apud Schneider, 1992, p. 660).

19) Apesar das limitac6es da linguagem e da reflexao humanas, uma “leitu-
ra agépica da Trindade apresenta considerdveis vantagens, nao sé do
ponto de vista especulativo, mas também sistematico. De fato, a lingua-
gem agdpica, tipicamente perscnalista, € muito mais apropriada e com-
preensivel para se falar das irés Pessoas divinas do que as outras lingua-
gens" (Mondin, 1995, p. 204).



48 AssiM NA TERRA COMO Na TRINDADE

Unidade-distincao

Eu estou no Pai e o Pai estq em mim.
(Jo 14,11; 14,20; 10,38)

No item anterior acentuamos, sobretudo, o fato de as
relagbes que constituem a vida da Trindade nos levarem a
intuir a unidade que existe em Deus, da qual a vida da
humanidade é chamada a participar. Agora gostariamos
de destacar que em Deus — €, por conseguinte, na exis-
téncia humana — o0 modo de viver essa unidade é neces-
sariamente trinitdrio: a Trindade é 0 modo de Deus ser um.

De fato, a prépria expressao do Evangelho de Jodo

com que abrimos esta parte o confirma: “Ey estouno Pai -

e o Pai estd em mim". Nao afirma que um desaparece
no outro, nem muito menos que um anula ou absorve o
outro. Unidade e distincao sdo insepardveis em Deus e,
por isso, assim devem sé-lo também nas relacées huma-
nas e na estruturacdo da sociedade.

Assim, trinitariedade, tanto na vida de Deus quan-
to nos vinculos humanos, significa também “oposicdo”,
no sentido de que cada um ndo é o outro, Nao s6 cada
um ¢ ele préprio por meio do outro — como evidencié-
vamos no binémio anterior — mas a mesma realidade
pode ser vista a partir da vertente oposta: por meio do
outro, cada um é ele préprio, e é por isso que pode livre-
mente existir no outro.

, Cada pessoa, no amor trinitdrio, é ela mes-,
ma ao fazer que as outras sejam.

S&o maneiras diferentes de afirmar a mesma coisa.
Destacamos cada vez um novo aspecto da mesma reali-
dade. Neste caso, estamos evidenciando que a unidade,
se for trinitaria, necessariamente fard crescerem as res-
pectivas identidades,
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A psicologia social p6s em evidéncia o perigo de os
grupos estabelecerem uma forte coesaernFr(i seus mem-
pros. Corre-se o risco de criar "dependéncia”, de f(zrmar
personalidades “satélites”, incapazes de te.r’ .luz propria.
Os integrantes de tais grupos podem adqgmr como que
uma dupla personalidade: seguros, decididos, expressi-

- vos no seio do grupo, mas ndo chegam a manifestar-se da

mesma maneira quando se encontram sds ou num ambien-

- te diferente. Enquanto um indice da maturidade trinitaria
~de um grupo € o fato de ndo s6 socializar as pessoas, mas

também personaliza-las, torné-las livres, favorecer que
sejam plenamente elas proprias.

Isso vale em todos os campos. Quando as pessoas
se sentem de algum modo coisificadas, instrumen-

‘talizadas, absorvidas, "devoradas” — isto é, ndo reco-

nhecidas como sujeitos auténomos —, temos ai um claro
sintoma de que as relacées sdo a-trinitdrias, porque
-destrutivas, geradoras de morte. Com razao a Escritura
afirma: “Todo aquele que odeia seu irméo é um homicida”
(1Jo 3,15), pois destréi a vida em si mesmo e nos outros.

O amor, a medida que é trinitério, torna véarias reali-
dades uma sé coisa, mas promovendo a aufonomia de

‘cada uma. Por isso usamos constantemente neste texto
e . . . ”
~ 0s neologismos, um tanto complicados, “unitrindade” e

“unitrinitariedade”. Ndo se trata de exibicionismo de

Precisao, e sim de um esforgo para lembrar que a rela-

¢do, quando é trinitdria, com o mesmo movimento que

. une, distingue, produz diversidade sa e saneadora.

O grande mistico medieval Tauler (discipulo de mes-

e Eckhart) expressava uma convicgio e uma experiéncia

. . lrinitarias quando afirmava: "Ninguém entende melhor a
 Verdadeira distingdo do que aqueles que experimentaram

@ unidade; igualmente, ninguém conhecerd verdadeira-
- Mente a unidade se ndo conhecer também a distingdo” 2,

S — N on s zon
20) Apud Guitton, [s.d.]., ao finalizar o cap. IV, dedicado justamente & “distingdo”.
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"Tomemos um exemplo, para explicitd-lo mais concre-
tamente: existe um modo trinitdrio de pensar? G. M. Zanghi
respondeu, numa entrevista concedida quando de uma vi-
sita sua a Argentina (Poirier, 1984, p. 10), que um pen-
samento € trinitdrio quando duas pessoas podem dizer:

| “Eu sou eu em ti, e tu és tu em mim.” I

E conhecida a expressao de Dante: “se eu fosse
tao em ti o quanto tu és em mim” (Divina comédia, Pa-
raiso, Canto IX)*, Trata-se, como se vé, de um “estar
reciprocamente um no outro” tipicamente trinitario. No
entanto, a expressao de Zanghi é ainda mais pericorética,
porque é fundamental que eu “seja eu mesmo” no ou-
tro, e que o outro “seja ele mesmo” em mim; caso con-
trario, poderd haver submisséo, sujeicao, uniformidade,
assimila¢ao; ndo uma relacio unitrinitaria, que implica
sempre unidade na distin¢do, uma simbiose ou integra-
¢ao que reforca, enriquece, embeleza, faz crescer a per-
sonalidade de cada um.

C. Lubich, referindo-se as cartas paulinas que pe-
dem aos cristdos estarem “estreitamente unidos, na
mesma inteligéncia e no mesmo modo de pensar” (1Cor
1,10; F12,2), comentava que a unidade de pensamento
entre duas pessoas ocorre quando uma raciocina com a
sabedoria que vem do Espirito Santo e é compreendida
Pela outra, a qual, por sua vez, se explica com sabedoria
e é compreendida; no entanto, ndo necessariamente che-
gam a uma sintese ou afirmam algo da mesma maneira.
TNlustrava essa realidade dizendo que, muitas vezes, escu-
tando o relato de como alguns dos seguidores do seu ca-
risma analisam situacbes ou realidades, exclama dentro

21) O original italiano diz: "s’io m’intuassi, come tu t'immii". Dante forjou
essa frase criando palavras novas; para traduzi-la adequadamente e dar-
lhe a dimensao da "pericoreticidade” expressa por Dante, seria preciso
nventar neologismos também em portugués.
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de simesma: “Eu talvez ndo diria desse modo [...], mas
como é bela a maneira como eles o dizem!"”. Isso da
gléria ao Deus uno e trino, porque manifesta, por meio

p de infinitos matizes, a riqueza inesgotavel de sua sa-

pedoria, cujo reflexo pode reverberar sem contradicao,
com enfoques, estilos e belezas diferentes. A verdade
expressa trinitariamente € "sinfonica”, no sentido dg que,
como na musica, se expressa por meio de um conjuntq
de instrumentos distintos, mas harmonicos entre si
(Balthasar, 1979). o

Essa maneira trinitéria de pensar é imprescindi-
vel ndo s6 para a reflexdo teérica ou a investigacao cien-
tifica, como também — e talvez, sobretudo — para a

“organizacdo social. Por um lado, porque a unidade trini-

taria proporciona normalmente um suplemento de co-
nhecimento — quando existe a preparacdo e a compe-
téncia necessarias — para se enconfrarem solucoes cria-
tivas e adequadas as situacdes concretas. Além disso,
porque em toda atividade social é necessario confroritar

_ permanentemente as préprias idéias e experiéncias, ndao
~s0 para melhora-las no que for preciso, mas também

para adaptd-las as circunstancias econdmicas, culturais

. eDpoliticas, constantemente expostas a mudancas e su-
. jeitas a evolucéo.

Totalmente-totalmente

Dos cinco binémios que estamos propondo, este

 Pode parecer, & primeira vista, o mais desconcertante.
-+ Sem ddvida, é um dos elementos fundamentais para se
- tompreender o que significa a dindmica pericorética ou
~ trinitdria,

“Quem me viu, viu o Pai.”
(Jo 14,9)
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Se essa afirmacéo do Evangelho de Jodo é possivel,
€ porque — como sustentou a fé cristd ao longo dos sécu-
los® — o Pai € Deus, o Filho é Deus, o Espirito Santo &
Deus; mas ndo se trata de trés deuses, e sim de um s6 Deus.

Assim o expressava com precisdo um conhecido
tratado de teologia ortodoxa: “Cada Pessoa trinitaria est4
em relacéo constitutiva com as outras duas, j& que con-
cenira em si mesma — cada uma de um modo préprio e
inefavel — toda a plenitude de vida, de santidade, de
gléria, de amor, mas compartilhando essa plenitude com
as outras Pessoas num movimento de comunicacéo circu-
lar e de amor reciproco” (Bobrinskoy, 1986, pp. 316-317).

Dito singelamente, essa outra “lei” ou caracteris-
tica trinitdria poderia ser expressa do seguinte modo:

A plenitude de Deus encontra-se totalmente em
cada Pessoa e totalmente na unidade das Trés.

O que essa realidade da vida divina intratrinitdria
tem a dizer para a sociabilidade humana?

Procuraremos ilustra-lo, sempre muito brevemen-
te, com dois exemplos: a) em nivel eclesial e b) nas rela-
¢oes de Deus com a humanidade.

a) No que se refere a Igreja, tomemos o tipo de
lago que une as Igrejas locais com a Igreja universal®.
Os tedlogos utilizam analogias curiosas para expressar
essa relacao, como, por exemplo: “Em eclesiologia, um

22) Ct., por ex., o Credo conhecido como Quicumgque (assim chamado por
causa da primeira palavra com que comeca: * Qualquer um..."), do século
V, que sintetiza a doutrina trinjtaria dos primeiros séculos do cristianismo
(cf. DS 75).

23) Como se sabe, o Novo Testamento as vezes fala da "Igreja de Deus que
estd em Corinto" (ICor 1,2; 2Cor 1,1), “em Tessalénica" (iTs 1,1), na
Galacia (GI 1,2), pa Asia (Ap 1,4), ou inclusive da Igreja que se reunia
numa casa (Fm 1,2; 1Cor 16,19; Rm 16,3-4; CI 4,15) etc. Ao mesmo tempo,
em oulras cartas paulinas posteriores as citadas (Efe Cl), fala-se da Igreja
considerada em seu conjunto, como wma realidade tnica, dispersa pelo
mundo, Corpo de Cristo etc.
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mais um é igual a um” (Afanassiev, 1965, p. 510)%, Com

isso se quer significar — como lembrou, no campo caté-

lico, o Concilio Vaticano II — que cada Igreja local au-
téntica, por menor que seja, plantada em algum canto
perdido do mundo ou submetida & perseguicio, nao é
“um pedaco” de Igreja, pois nela se encontra plenamente
a Igreja de Cristo. Ou seja, na Igreja, justamente porque
concebida a imagem da Trindade, “a plenitude do todo

~ndo € uma soma das partes, pois cada parte possui a
- mesma plenitude do todo” (Lossky, 1987, p. 88)%.

Como é possivel tal "fato curioso”? Justamente pela

realidade da dinamica trinitdria, que permite a existén-

cia do “todo no fragmento”, ou a miitua interioridade
de um todo em outro todo, sem fusao nem reciproca eli-
minacdo. Existe entre as Igrejas, como entre as Pessoas
da Trindade, uma “reciproca interioridade” (H. Legrand),

24) Sobre as diferentes énfases ortodoxa e catélica a respeito do tema, cf.
Rodriguez, 1994, especialmente as observacoes criticas deJ.R. Villar, “A
teologia ortodoxa da Igreja local”, pp. 237-262.

25) A expressio & do teblogo V. Lossky, citada no catecismo ortodoxo Le Credo

"~ de Nicée-Constantinople expliqué et commenté {n® 88). Nao € aqui o lugar
adequado para analisar os aspectos que estdo sendo objeto de dialogo
entre os tedlogos das diferentes denominagbes cristds. Por exemplo, é

*claro que, para ortodoxos e catélicos, uma Igreja local é tal se entre seus
elementos essenciais estiverem a eucaristia legitimamente celebrada e a
conducéo de um bispo {a doutrina do Vaticano Il a respeito pode ser vista
em LG 23,26 e CD 11). Sdo conhecidos, por outro lado, os numerosos
comentarios suscitados pela carta da Congregacio para a Doutrina da Fé
sobre Alguns aspectos da Igreja entendida como comunhéo (1992), em
que se afirma, entre outras coisas, a precedéncia temporal e ontolégica
. da Igreja universal sobre as Igrejas particulares, e se acentua a relacio
estrutural que existe entre o ministério petrino e todas as Igrejas locais.
Sem entrar nessas e outras questdes, a linica coisa que aqui nos interessa
- -enfatizar — reconhecida explicitamente por esse mesmo documento
. Vaticano — é que a relacéo entre Igreja universal e particular é de “miitua
Interioridade”. Quem desejar aprofundar-se nessas reflexdes suscitadas
. Por esse documento pode ver, por ex., a infroducdo e os comentérios teo-
l6gicos recolhidos em Congregagao para a Doutrina da Fé, 1994 (que
Contém também os textos de Mysterium Ecclesice e Communionis notio);
Ratzi.nger, 1991; dois comentérios de autores catélicos com perspectiva
‘ecuménica: Sartori, 1994, pp. 167-174; Sicard, 1993; dois estudos com cri- -
ticas, mas com intencdo construtiva, no campo catdlico: Kehl, 1996 (cap.
3dapartell); e, a partir de uma visdo protestante: Ricca, 1993, pp. 58-61.
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uma "habitacao e imanéncia reciprocas” (H. Miiller),
“uma pericérese eclesiolégica, imagem eclesial da peri-
coérese trinitaria "2,

b) Tomemos o0 segundo exemplo, talvez mais acessi-
vel, porque cada um pode experimenta-lo pessoalmente.
Quando uma pessoa de fé, desejando reconhecer a in-
tervencao de Deus na propria vida numa acao que
empreendeu, faz afirmagdes do tipo “Devo a Deus 95%,
euso fiz 5%", ela ndao percebe que se esta equivocando,
por excesso e por falta: atribui muito pouco a Deus ¢, ao
mesmo tempo, demasiadamente pouco a si mesmo. Tudo
em Deus é pericorético; por isso, também quando se re-
laciona com a histéria humana o faz pericoreticamente:
tudo depende de Deus e tudo depende de nés.

Naturalmente se trata de duas totalidades qualita-
tivamente diferentes, ja que o todo de Deus é essencial,
causal, enquanto o nosso todo é de resposta, sustentado
por Deus, sem o qual nada podemos. Porém, ambos os
todos sdao verdadeiros, reais, cada um pleno a seu modo.
Caso contrério, de um lado nés nao seriamos verdadeiros
protagonistas do nosso destino e da histéria; de outro, Deus
nao nos amaria realmente, ndo seria um Deus que age
trinitariamente, porque ndo nos daria o espaco para nos-
sa propria realizacdo (seu amor seria superprotetor, asfi-
xiante e paternalista, porque se substituiria a nés; ou tir-
nico, porque nos obrigaria com seu poder; ou arrogante,
porque nos esmagaria com a evidéncia de sua gléria...).

Nao levar isso em conta, na concepcao de Deus, é
uma das causas do ateismo, porque a humanidade su-
porta cada vez menos a existéncia de um Deus que res-
tringe nossa liberdade, submete-nos servilmente, deter-
mina arbitrariamente nosso destino e escreve a vontade

26) Séo.todos conceitos desenvolvidos durante um importante coléquio inter-
nacional realizado em Salamanca para aprofundar este tema, e cujas Atas
foram publicadas em Legrand et alii., 1988.
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a partitura da nossa vida “1a do Céu", como se nossa
tnica funcao fosse executéd-la, copiando-a, na terra...
Felizmente, a constitui¢do trinitario-pericorética de
Deus o faz deixar a pessoa humana livre para ser ela
propria, sem substitui-la nem absorvé-la. A relacdo

pericorética de Deus com a histéria é seu modo de leva-

la a sério. Por isso, como notava o teélogo e bispo catéli-
co W. Kasper, Deus nunca nos obriga, nao nos atropela,
néo nos poe de joelhos, jamais “prescinde” do ser hu-
mano (cf. Idem, 1992, pp. 120-121 e passim.), ndo o dei-
xa de lado, como se este nao contasse e a obra de Deus
no mundo pudesse ser levada adiante sem o ser humano.

Essa relacdao “trinitaria” entre Deus e a humani-
dade foi bem compreendida por cristdos auténticos de
todas as épocas. Expressava-o a convicgao refletida em
frases do tipo: “E preciso rezar como se tudo dependes-
se de Deus e agir como se tudo dependesse de nés”
(Lubich, 1991, p. 34). Percebemos essa sabedoria tam-
bém em episédios como o daquele agricultor latino-ame-
ricano que, ao ser questionado por um jornalista agnés-
tico de como podia continuar crendo em Deus, depois
de ele, sua familia e seu povo terem sofrido tantas atro-
cidades, respondeu: “Vocé nao entende: Deus nos deu
a cabeca para pensar, o coracdo para amar € as maos
para trabalhar. O mal somos nés que o fazemos, nao

- ‘Deus” (apud Sobrino, 1994, p. 54).

E interessante observar que o curioso plural no pri-
‘neiro capitulo do Génesis (“Fagamos o homem a nossa
imagem e semelhanca”) é interpretado, por uma leitura
judaica — ao que parece, bastante difundida —, no senti-
do de que o projeto de Deus sobre a humanidade nao
Dodera ser realizado sem uma cooperacao entre ambos:
“facamos o ser humano juntos, tu, ser humano, e eu,
Deus"?, Essa alianca é o fundamento da liberdade, que

L 27) Cf. a obra profunda e substanciosa do pensador judeu Neher, 1970.
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fez da pessoa humana um parceiro-de Deus, 0 “tu" de Deus
e, como tal, responsavel pelo préprio destino e verdadeiro
consirutor da historia. Assim age o amor auténtico, susten-
tando o ser amado para que cresca e adquira a capacidade
de realizar-se por si mesmo. O amor auténtico, repitamo-lo,
promove autonomia, responsabiliza, dd espaco ao outro
para que seja ator e protagonista, com tudo o que isso
implica de risco e sofrimento. '

Temos aqui, entdo, um outro tipico paradoxo trini-
tario, que une dois elementos s6 aparentemente opostos.
Assim como faldvamos, antes, de unidade na distincao,
personalizacdo por meio da socializacao, outra caracte-
ristica da unitrinitariedade é permitir que a mesma ple-
nitude se encontre totalmente em cada uma das duas
realidades unidas pericoreticamente. Em outras palavras,
quando existe unidade trinitéria entre varias realidades,
cada uma carrega em si ndo uma parte da plenitude do
todo, mas a plenitude inteira. Nos capitulos seguintes
veremos algumas conseqiiéncias que decorrem disso
para a sociedade.

Altruismo-reciprocidade

“... tudo o que é meu é teu, e tudo o que é
teu é meu.” g
(Jo 17,10; cf. 16,15)

Essa frase do Evangelho de Joao, com a qual Jesus
se dirige ao Pai, expressa o fato 6bvio de que na Trinda-
de tudo é comum. Portanto, quando os cristdos colocam
€m comum seus bens, ndo realizam uma “boa obra” ou
acrescentam um “acessério opcional” a proépria vida;

antes, estdo vivendo em sintonia CcoIn as raizes trinitirias
da existéncia humana.
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Um monge inglés, culto e inteligente, Balduino de
Ford (século XII), indagava-se como seria possivel har-
monizar duas afirmacdes aparentemente oposta}s fios
Atos dos Apdstolos: a de que, entre os primeiros cristaos,
“tudo era comum” (4,32) e, ao mesmo tempo, a de que
cada um recebia "segundo a sua necessidade"” (4,35).
“Que relagdo pode existir”, pergunta-se Balduino, "enire
a comunhdo e a divisdo, entre a comunhdo e a proprie-
dade?” E encontrou o tinico fundamento possivel de uma
relacdo tal na vida trinitdria: “Na altissima e indivisivel
Trindade € tUnica a unidade, uma a eternidade, uma a

forca, uma a sabedoria, uma a vida, uma a esséncia, e
~ tudo isso é comum as trés Pessoas. Cada Pessoa se dis-

tingue das outras, gra¢as a uma propriedade sua, mas
uma s6 beatitude é comum as trés. E esse possuir em
comum ndo impede que sé o Pai seja Pai..." (Balduino
de Ford, 1987, p. 52).

Quando — em contraposicdo ao que mostra toda a
histéria humana, perpassada por violéncias, opresséao,
cobica, sede de poder — alguém deposita sua confianca
na capacidade de altruismo, de entrega desinteressada
e de partilha que existe nos seres humanos, e promove

- ‘uma “cultura do dar” e uma "economia de comunhéo”,

sabe que estd propondo um tipo de sociedade dificil de

- ser realizado, porém ndo absurdo ou paranéico; aposta
1na parte melhor dos seres humanos, na capacidade de

amar e na "saudade trinitdria” que pulsa no intimo de
tada pessoa e que se efetiva tdo logo esta se pde numa
atitude positiva, de amor fraterno, e, portanto, deixa-se

 tocar pelo Espirito Santo.

Quando, ao contrdrio, se observam a desigualdade
€ as injusticas que existem entre paises ricos e pobres e
Se percebe — como destacava o Concilio Vaticano II —

* Jue grande parte dos primeiros é formada por paises

“cristaos”, é natural perguntar-se: que imagem de Deus

. Prevaleceu neles? A concepcéo que se tem de Deus in-
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flui decisivamente no préprio modo de conceber a con-
vivéncia e no tipo de sociedade que se constroi.

Por isso podemos retornar a nossa pergunta fun-
damental: que tipo de relacdo — na Trindade e, portan-
to, entre n6s — permite uma comunhao auténtica?

A resposta pode ser expressa, por exemplo, da se-
guinte maneira:

As pessoas (e, analogamente, as comunida-
des, as instituicées, as etnias etc. ) agem de
modo trinitdrio quando vivem com as outras,
para as outras, nas outras, gracas as outras.

N&o basta estar com os outros para viver segundo
um estilo trinitdrio, pois isso poderia simplesmente signi-
ficar estar junto dos outros. Também nio basta que al-
guém viva para os outros, porque esse é apenas o primei-
ro passo. Para que se dé a unitrinitariedade é necessaria
a reciprocidade. E o encontro das quatro atitudes mencio-
nadas acima que constréi uma auténtica pericérese.

Lembremos aqui, também muito brevemente, al-
guns exemplos concretos. Trés casos tipicos: a) na rela-
cdo entre teoria-praxis-engajamento social; b) entre po-
litica~economia-visdo da vida; e ¢) entre pessoa-valores-
estruturas sociais. :

a) Quanto ao primeiro, poucas coisas sdo tao tris-
tes e ilusérias como uma experiéncia que se afasta da
verdade que lhe d& sustentacdo, uma teoria que nao
busca ser coerente com a vida, um pensamento e uma
préxis que nédo levam em conta a dimensdo social e o
compromisso de transformar a sociedade. .. Traduzindo
isso em linguagem religiosa e em referéncia a experién-
cia cristd, diriamos que uma situacdo anédloga produz-se
nasrelacées entre teologia-espiritualidade-comunidade.
Uma espiritualidade nao fundada biblica e teologicamente
nao tem futuro, cai no sentimentalismo ou nalgum outro
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tipo de deformacao; uma teo]ogz’qAin;uficienteim.ente
vivificada por uma robusta experiéncia ejv.angehc/aae
comunitédria facilmente se hmi.ta a um este/rll exerqmﬁo
16gico e dialético; uma comunidade s'em/ra.lzes teoldgi-
cas e espirituais reduz-se a grupo p51colog,1co' ou se es-
gota num ativismo vazio, sem os frutos proprios do’Es-
pirito... Evidentemente, 6 a trinitariedade entre esses varios
ambitos é capaz de desenvolvé-los de modo adeqqado.

b) Em relacao ao segundo exemplo mencmnado,
toda sociedade tem necessidade, para seu correto f}mgo—
namento, de trés aspectos fundamenta}is: 0 (?conom1co,
que possibilite as pessoas os meios. de viver mgnamente;
o politico, por meio do qual a sociedade se organize; e
uma vis@o da vida, que ofereca pessoal e comunitaria-
mente razoes para viver e lutar, para amar e esperar,
para sublimar o sofrimento e a morte. Essas trés dm,u?n—
spes também se influenciam mutuamente. Uma politica
Sém motivacoes altruistas torna-se corporativa/ (bgscan—
do, a qualquer custo, lucros politicos para o préprio gru-
po ou partido, em lugar do bem da popu%agéio); uma eco-
nomia sem organizacao politica — que é a “arte do pos-
sivel” — e sem motivacdes éticas encerra o germe do
fracasso, produz injustica e desumanizacao; uma f}loso-
fia de vida que ndo leva em conta os aspectos praticos e
estruturais da vida social é ilusoéria e alienante.

¢) Por iltimo, em relacédo a terceira ordem de exem-

- plos, os bispos catélicos latino-americanos, no Documen-

‘to Final de Puebla, mostraram com grande lucid\ez qug,
para se chegar a construcao de uma socie(.iade a medi-
da do ser humano e em sintonia com o projeto de Deus,
€ preciso agir sincronicamente em trés frentes: na con-
Vversdo da mentalidade das pessoas (uma vez que, sem
“homens novos”, jamais se construird um mundo nqvo, )
como afirmaram os mesmos bispos da América Latina
em Medellin); na escala de valores ou cri'téri(')s s‘eg1.1n~do
0s quais se move essa sociedade; e nas leis e instituigbes
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que a estruturam. Também neste caso percebe-se cla-
ramente tratar-se de aspectos inseparéaveis, que se relacio-
nam atrapalhando-se ou promovendo-se mutuamente,

Em outras palavras, é necessario que esses dife-
rentes niveis de realidade vivifiquem-se uns aos outros
para realizar com efic4cia sua fungdo na sociedade: de-
vem harmonizar-se pericoreticamente com os outros,
para os outros, nos outros, gracas aos outros,

Sao apenas alguns exemplos indicativos da impor-
tdncia dessa reciproca interagéo e sinergia, desse mi-
tuo verificar-se e vivificar-se, que é outra lej propria da
dindmica trinitéria, -

Esvaziamento-plenitude

“... que sejam um, como noés somos um.”
(Jo 17,22)

Nessa frase evangélica menciona-se um dos tantos
“como” do Novo Testamento (“ama o préximo como a ti
mesmo”; “amai-vos como €U vos amei”; sede perfeitos
como o Pai celestial” etc.). Neste caso, Jesus pede ao Pai
que os cristdos — e, conseqiientemente, toda a humani-
dade — sejam uma coisa s0; trinitariamente, como o sdo
ele e o Pai. O “como” das relagées humanas tem, pois,
sua raiz na participacdo no “como” das relagées divinas.

‘No primeiro capitulo referimo-nos a kénose, que
torna possivel a unidade trinitdria, tanto na vida intradi-
vina quanto entre nés,

Hoje, a teologia reconhece que o “evento pascal”
(cruciﬁcagéo, abandono, morte e ressurreicdo de Jesus)
€ 0 ponto mais alto da histéria, no qual foi vivida a mes-
ma dindmica divina intratrinitdria. Por isso, ele é “lu-
gar” por exceléncia ao qual precisamos nos referir para
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k : ompreender a unitrinitariedade de Deus e o destino
3 C z ~ .
unitrinitdrio, que € a vocagdo da humanidade.

Assim o expressa um dos tedlogos que mais pro-

 fundamente analisou essa realidade:

O rosto do Deus cristao, que sinteticamente se I,nanifeﬁ—
ta no Evangelho de Jodo com a frase “Deu.s é amor”,
revela-se historicamente no abandono de Cristo n.a cruz
como amor trinitdrio. O Pai, por amor, entrega o Filho; o
Filho, por amor, se d4 a si mesmo, vivendo por dentro a
situacdo de afastamento de Deus em que ntergulhou a
humanidade pecadora, e vence essa situacao ao voltar
a encontrar a unidade com o Pai, no Espirito Sant.o. O
abandono é, pois, o momento cume da revelacao histo-
rica do Deus trinitario. (Coda, 1984, p. 252)%8

: Assim, poderiamos sintetizar um outro principio-
guia de realizacéo da experiéncia trinitaria nas relacoes

- interpessoais do seguinte modo:

Ndo pode existir unidade trinitdria sem uma
kénose reciproca, ou seja, sem o mutuo es-
vaziamento, sem o perder-se de um no outro
por amor, que faz cada um ser plenamente
ele mesmo.

Ilustremos um pouco mais esse assunto, tomando dois

- exemplos: a) a experiéncia do ateismo, emblematica para

28) Outro autor, em cujas obras se encontram profu.n@a.s e rgcorrentestrifllsx%ez
‘sobre esse tema, é H.U. von Balthasar; eis como foi sintetizada s;ua e eglll 2
Tespeito: “A cruz é o extremo do amor que se entrega e da be lS}za (tlude 20
vence com violéncia mas se deixa ferir, desmanch.ar e anular. g ?i or te se
- entregar até o limite, a Gléria divina nao se mamfestpu como Po ;a_lavra
reagiu como Absoluto, mas como Amor humilde e hmmhaclp, cctl)m(; Palava
~silenciada” ( Cardedal, 1988, p. 385). Uma qmpla erica apéh;ss % (;n tribul-
Gao original de C. Lubich nesse campo veja-se em Pelli, 1995, (
biblico sempre atual, na mesma linha: Rossé, 1984.
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entender a kénose como componente do Amor de Deus; e
b) a comunicabilidade humana, que se forna impossive]
sem alguma kénose reciproca entre os interlocutores.

a) Talvez as pessoas de fé ndo tenham ainda refletido
bastante sobre o que significa grande parte da humani-
dade poder negar a Deus com fotal honestidade e convicgdo.

E certo que “os céus narram a gléria de Deus” (S1
19,2) e que, como afirmam o livro da Sabedoria (13,1-9)
e a carta aos Romanos (1,18-21), é possivel descobrir
Deus a partir da criacdo. Ao mesmo tempo, porém, sem-
pre haverd pessoas que, com toda boa-fé, perguntarao
aquele que cré: "Onde est4 o teu Deus?” (S142,4).

Como argutamente observou G. M. Zanghi®, se nés,
seres humanos podemos negar sinceramente Deus, isso
significa que Deus é feito de tal modo que pode ser nega-
do: deve haver alguma caracteristica no ser de Deus que
o leva a se apresentar de tal modo que eu posso nega-lo.
Se Deus é —segundo a sugestiva expressio de C. Lubich
(1998b, p.12) — “siléncio que fala"*, isso ndo se deve a
uma decisdo tomada por ele de maneira arbitrdria, mas
ao fato de Deus ndo poder “falar” de outra maneira.

Considerando a unitrindade de Deus, pode-se

intuir o porqué. Uma vez que amar {rinitariamente im-
plica um dar-se reciproco, bara que o outro seja ele mes-
mo, Deus “se retira", * desaparece” na criacdo para lhe
dar espaco. Isso é tipico da vida trinitdria: nao ser para
que o outro seja. Tudo, em Deus, passa pela kénose,
borque esta é parte constitutiva da dindmica do amor.

Se Deus esta presente “como morto” na criacao,

isso é uma conseqiiéncia intrinseca do amor pericorético,

—_—

29) Cf. as fundamentais intuicbes expressas na entrevista “Rumo a uma cul-
tura do pés-ateismo”, (Cambén, 1997).

30) Um Padre da Igreja dos primeiros séculos, si0 Méximo, o Confessor, fala-

va da “grande voz senora do obscuro e incompreensivel siléncio de Deus”
(Myst. 4; MG 91. 672 Q).
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ue implica a maior proximidade e presenca na may; .
que ao e respeito a autonomia. Em outras palavyy.
O xima dist i 1liberdade, cojy. &
méxima distdncia, que permite a total liber € Coiyg;
de com 0 maximo amor e a mais profunda ProXimigg q
Nessa linha poderia ser plenamente compreendiqy
expressdo de N. Berdiaiev: "A existéncia do mal ¢

. P . a
prova da existéncia de Deus” (e nos acrescentanan[1

. ey s S:
" de um Deus kenético porque trinitario). O que se ne

com o atefsmo néo é tanto a Deus, e sim seu nao Parg.

. cer como amor, sua presenca kendtica na criacdo,

O que constitui o ser de Deus é o néo—szr por alflor; en.
tdo, se eu me encontro diante desse nao-ser njq Tece,
bendo-o de maneira correta, isto &, néolsendo taﬂlbé

eu nao-ser-por-amor, trava-se um conflito entre ¢ ey
ser e 0 nao-ser de Deus. E uma situacdo de ‘fonﬂito entre
um Deus que é atingivel somente se eP S(?l re(:onhec&
lo kendtico, e uma subjetividade, autentl?a conquista
do ser humano, que, se nao quer ser também elg kell@_
tica, fecha-se para ela a estrada que conduz 4 Deus

(Zanghi, apud Cambén, 1997, p. 14)

Hoje notamos que essa realidade, compregndi
ao longo da histéria por todas as pessoas que fizg,.
uma profunda experiéncia de Deus, nao basta Se‘r Vivi,

‘da individualmente. Nos fomos ch‘f‘nnad.o"s & Vivg, N
kénose por amor, em rela¢ao a Deus “emsi”, e tﬂmbé
em relacdo a Deus nos irmaos. De tal fo~rma/ que Xpers
mentamos a presenca da Trindade “nao s0 nos’ mdivi.
duos, mas também em sua unidade [...], nao so~ em ;
mas também nos outros e, inclusive, na comunhgiq reci:
proca [...], ndo s6 no irmao, mastambém na relagao on.
tre os irmaos” (Povilus, 1984, pp. 284-‘285]. )

. Entender dessa maneira trinitria a relacdo enpy
Deus e a humanidade torna-se decisivo para as possibi
lidades futuras da fé. Tem sido muito citada a frag e de;

-~
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Rahner: “O cristdo do futuro ou serd um mistico, ou seja,
uma pessoa que experimentou .algo, ou ndo sera cris-
tao”. O desafio fundamental ser4, seguramente, experi-
mentar a riquissima e multiforme presenca de Deus no
mundo, deniro de sua aparente auséncia.

As préximas geracées deveriam — parafraseando
D. Bonhoeffer — tirar todas as conseqiiéncias do viver
como se Deus ndo existisse, mas fazé-lo... diante de Deus
e em Deus, ou seja, também nossa relacdo com Deus
deve ter um estilo trinitrio. Sem davida, serd um passo
adiante rumo a um encontro cada vez mais profundo com
a verdadeira face de Deus.

Ha quem afirme, profeticamente, que Deus volta-
14 a “estar na moda” na humanidade, e que surgirdo, no
futuro, geragdes para as quais serda menos dificil crer em
Deus do que para as pessoas secularizadas de hoje. Isso
serd possivel & medida que se capte o modo trinitario de
Deus relacionar-se com a humanidade e cresca o ntime-
ro das pessoas que experimentaram sua presenca por
meio de relacdes marcadas pelo amor evangélico, vivi-
das num modo trinitério.

b) Um segundo exemplo em que se vé claramente
a importancia do “esvaziamento” por amor é a capaci-
dade de escutar.

No ambiente cristdo, fala-se com freqiiéncia da ne-
cessidade do siléncio interior para se poder escutat Deus.
Mas nédo é dada a mesma importancia ao siléncio interior
total, necessério para escutar os outros, e que se pode
constituir num verdadeiro encontro com Deus no irmao®.

31) " Assim, pois, minha cela (como diriam as almas intimas de Deus) é o nés;
meu céu estd em mim e, como em mim, também em meus irmdos. E assim
Como o ame em mim, ao me refugiar nele quando estou sozinha, amo-o
no inméo que estd perto de mim. Entdo, nio amarei o siléncio, e sim a
palavra (expressa ou néo), a comunicagio entre Deus em mim e Deus no
irmdo. E se os dois céus se encontram, ali existe uma tnica Trindade,
onde os dois se portam como Pai e Filho e entre eles estd o Espirito Santo.
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Que caracteristicas deve ter a escuta reciproca,

. para que tenha a “qualidade” trinitaria?

Se quisermos dizé-lo com as quatro atitudes a que
nos referiamos no item anterior, escutar trinitariamente
significa: estar comn o outro, interessando-se sin(.:eramente
por ele e por aquilo que ele deseja expressar; viver, nesse
momento, plenamente para ele, sem pressa nem agita-
cdo; transformando-nos nele, & medida do possiygl, nele,
ja que esse modo de escutar leva-nos a participar do
mundo do outro de maneira tinica; e, por fim — sobretudo
quando a atencao € reciproca — cada um podera dizer
que a nova Compreensao ocorreu gragas ao outro, porque
a qualidade do siléncio que encontramos e que oferece-
mos é fundamental para nos expressarmos, compreen-

~dermos, valorizarmos reciprocamente, para iluminar os

problemas e encontrar solucoes.

Um novo tipo de sociedade e de sociabilidade nao
€ possivel sem uma grande capacidade de escuta. Den-
tro da prépria teologia da libertacdo, numa das reitera-
das autocriticas que contribuiram para esclarecer e me-
lhorar suas posigoes, reconheceu-se a necessidade de
dar mais importancia, mais tempo e mais espaco “ao

‘escutar"32,

Sim, é necessdrio viver sempre a vida interior, inclusive na presenga do
irméo, mas nao fugindo da criatura, recebendo-a no préprio céu ou in-
gressando no dela” (C. Lubich, apud Povilus, 1981, p. 73; sobre o aspecto
trinitério, cf. pp. 65-76).

5 “32) “Toda pessoa percebe muito fortemente a necessidade de encontrar hos-

pitalidade, acolhimento, compreensao, ser ouvida. Nés, talvez, ten'han}os
nos esquecido desse valor, ocupados como estamos com a organizacao,
com a luta social. Temos dado a impressao de uma Igreja muito rmhltante,
ativa, eficiente, pouco propensa a valorizar momentos de maior gratuidade,
de descontracao, de liberdade, de encontro, de didlogo. Nesse campo, as
chamadas seitas nos superam: seus membros vao de casa em casa, co-
nhecem as pessoas, recebem-nas com afeto quando elas vao ao c;ulto,
chamam-nas pelo nome, de tal modo que cada um se sente‘acol_hldlo e
assim escuta com mais prazer a Palavra de Deus. Creio que é muito im-
Dortante a valorizagao da subjetividade na acdo pastoral em favor d_aqge-
les que chamo de excluidos da sociedade, e a quem € urgente restituir o
sentimento da dignidade pessoal” (Boff, 1992, p. 16).
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Essa pensadora original e genial que foi Simone
Weil trata insistentemente do tema da escuta. Por exem-
plo, em seu livro Espera de Deus, refletindo sobre “a
utilidade dos estudos escoldsticos para amar a Deus”,
diz que ndo s6 o amor a Deus, mas também o amor ao
préximo séo feitos, substancialmente, de escuta. De nada
os infelizes necessitam mais neste mundo que de alguém
que lhes dé atencdo. A plenitude do amor ao préximo
esta simplesmente em ser capaz de perguntar-lhe: O que
€ que te aflige? Todo ser humano precisa de alguém que
lhe dé atencao, que seja capaz — conclui — “de esvaziar-
se de todo contetido proprio” para acolher em si o outro.

A capacidade de escutar foi chamada virtude. In-
clusive por ndo ser facil e Tequerer uma ascese especial.
Saber escutar-nos reciprocamente, totalmente, é condi-
¢do essencial para a unitrinitariedade de nossas rela-
¢oes. Voltaremos a esse tema, com outros elementos, no
capitulo sequinte, quando fizermos referéncia ao dialogo.




