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Moltmann amplia o conceito de salvac@o ao incluir o mundo, | é(/ M’ﬁ &; C%" 7 1 '-4/ (féf Sg\ ‘{‘/&’/‘ Zm é&* é:
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mas o adiarnento da salvacdo do mundo até o fim dos tempos

reduz o valor do mundo, pois a salvacdo s6 se dara em Deus. &(7&,
Pl Em nosso presente contexto de desastres ecoldgicos, insistir Capitulo VI
E 8 em que o pqundo deve esperar até a eschaton para ser salvo P
i r pode 51gn¥flcar que provoquemos ;ssa eschaton antes que O FEMINISMO E A DOUTRINA
Deus esteja preparado! A obra mais recente de Moltmann DA TRINDADE

deixa claro que ele esta consciente dessas questdes, mas sua
€nfase no que acontece além do tempo é tdo forte que a preo-
cupacao permanece.

A preocupagio com a salvacdo do mundo como uma

realidade que acontece neste momento nos sera apresentada A critica feminista cristd a doutrina ocidental classica
pela teologia feminista no préximo capitulo. A questdo de ~ da Trindade ampliard a reflexdo de Jiirgen Moltmann ao abor-
um substrato metafisico ser4 abordada pela teologia do pro- dar &reas por ele ignoradas. Sera importante pensar o peca-
cesso nos dois Gltimos capitulos. do (especialmente o pecado original) e a salvagdo de uma

perspectiva feminista, pois as interpretacoes feministas aqui
sdo bastante diferentes das de Agostinho, de Barth ou de Molt-
mann. Para que o feminismo possa contribuir para a cons-
trucdo de uma doutrina da Trindade que seja integradora,
i suas intui¢cdes precisam ser aplicadas as doutrinas de Deus,
i de Cristo e da salvagdo, e também & questdo especifica de
uma linguagem para Deus.

A teologia feminista € reac@o a visdo patriarcal da teolo-
gia tradicional. Literalmente, patriarcado significa “poder do
pai”. Esse sistema de organizac@o social situa o poder no ho-
mem ou homens dominadores, de modo que todos 0s demais
entes sociais — mulheres, criancas, escravos, homens domina-
dos — ocupam claramente a posi¢ao de subordinagdo. Os que
dominam tém também o poder de definir os papéis que os ou-
tros desempenhardo no sisterna e o valor que esses papéis te-
rao. Numa cultura em que o valor € expresso pelo pagamento
de ordenados ou salérios, as profissdes rotuladas de “servigo
de mulher” produzem sistematicamente remuneragles infe-
riores, e as mulheres ainda ganham de 25 a 30 por cento me-
nos que os homens no desempenho do mesmo tipo de tarefa.
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Esse sistema defende que 0 homem € a norma para toda
a sociedade, e assim toda menina que nasce é considerada
anormal desde o inicio. A medida que crescer ela aprendera
que a linguagem dessa estrutura social reflete essas relagdes
de poder. Assim, até recentemente, todas as referéncias fei-
tas a uma pessoa em geral eram sempre pelo uso do pronome
“ele”. Atualmente, em algumas instituic3es, as pessoas sdao
orientadas a escrever em linguagem inclusiva, numa tentati-
va de superar esse viés masculino da linguagem. A lingua-
gem que se refere a Deus € geralmente considerada caso es-
pecial, o que dificulta ainda mais enfrentar o masculino como
norma. A forga desse padréo é tal, que na versio New Revised
Standard Version da Biblia publicada em 1991 todos os pro-
nomes referentes a Deus permaneceram masculinos.

A visdo da mulher como anormal ou como homem defi-
ciente tem longa tradicao na filosofia e na teologia. Ela co-
mega com Aristételes, no século 1V a.C., que dizia que toda
crianca devia ser do sexo masculino, pois ela é depositada
toda pelo homem na mulher, que apenas contribui para seu
desenvolvimento porque prové um lugar acolhedor e seguro
onde possa crescer. Essa crianca deveria copiar o pai € ser
homem, mas as vezes, talvez devido a um vento sul, a crianga
nasce mulher, um homem deficiente. Essa posicao influen-
ciou os primeiros te6logos cristdos que escreveram e inter-
pretaram textos biblicos. A influéncia dessa filosofia é evi-
dente no século XII, quando Tomas de Aquino novamente
recorre a Aristbteles ao desenvolver sua teologia. A Igreja
catélica romana ainda hoje tem toda sua base assentada na
teologia de Aquino, como aconteceu em sua reagao a Refor-
ma protestante. Aquino diz que “somente com relag¢do a na-
tureza no individuo o feminino ¢ algo deficiente e malgerado™.!
Fundamentado nessa avaliacéo, ele conclui que a alma da
mulher é deficiente, que seu intelecto é fraco e que ela sera

Elizabeth Johnson, She Who Is (New York: Crossroad, 1993) 24.
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facilmente manipulada. Por isso, precisa de alguém que cui-
de dela, pois € incapaz de cuidar de si mesma. Esses pressu-
postos estdao também na base da lei civil inglesa que sempre
teve a tendéncia de reunir mulheres, criancas e imbecis numa
Gnica categoria. Essa visao da mulher levou a negar-lhe aces-
so a educacdo, ao trabalho, a participagao politica e ao exer-
cicio de fung¢des de lideranca na Igreja. A critica feminista a
essas idéias desafia toda a cosmovisao patriarcal, construida
sobre distor¢des relacionadas a sexo, raca, heterossexualidade
e classe econdmica. O objetivo das feministas € criar um
mundo baseado em relagdes de interdependéncia e reciproci-
dade para todas as pessoas.

As feministas cristas contestam o modo como a Biblia
foi traduzida e interpretada. Elas realizaram suas préprias
pesquisas histéricas para mostrar um quadro diferente de
como o mundo se apresentava no periodo da Igreja primitiva
e construiram teologias cristds feministas. E s6 nos tltimos
trinta anos que as mulheres estudam as linguas das Escritu-
ras (hebraico, grego e aramaico). Com esses instrumentos,
hoje elas podem ler os textos nas linguas originais e oferecer
tradugdes e interpretacdes diferentes das disponiveis a tradi-
cao. Por exemplo, Bernadette J. Brooten constatou que o nome
de uma das pessoas saudadas em Rm 16,7 ndo é Janias, mas
Jania.2 Isso significa que a tradugdo dessa passagem mudou.
Na traduc@o RSV da Biblia, lemos “Saudai Andronico e Janias,
meus parentes e companheiros de prisao, os quais sdo muito
estimados entre os ap6stolos e se tornaram discipulos de Cris-
to antes de mim”. A tradugdo NRSV da passagem diz, “Saudai
Andrénico e Jinia, meus parentes e companheiros de prisdo,
apdstolos eximios que me precederam na fé em Cristo”. A
redacao da RSV indica que todos os participantes sdo ho-

>“J0nia... eminentes entre os apdstolos (Rm 16,7)”, in Leonard Swidler and
Atrlene Swidler, ed., Women Priests: A Catholic Commentary on the Vatican De-
claration (New York: Paulist, 1977).
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mens. Brooten descobriu que essa alteracio foi feita na Ida-
de Média, uma vez que 0s primeiros manuscritos e traducdes
mencionam Jinia ou Jalia, mas se referem claramente a essa
pessoa como mulher. Brooten pesquisou a histéria do nome
Jinias para ver se aparecia com alguma regularidade como
nome de homem e ndo encontrou nenhuma outra ocorréncia
do seu uso, enquanto JGnia era nome comum para mulher.
As provas foram suficientemente cabais para convencer os
tradutores da NRSV que o nome devia ser mudado. Na tra-
dugdo mais recente, Jinia é mulher e é mencionada com
Andrénico como “apdstolos eximios”. Levar uma perspecti-
va feminista a esse texto significava ndo presumir que so-
mente homens podiam ser ap6stolos, caso em que o nome
deve identificar um homem, mas que se deve estar aberto a
possibilidade de que também mulheres podiam ser apdsto-
los. Estudiosas do Antigo Testamento, como Phyllis Trible? e
Beverly Stratton,* desenvolveram trabalho semelhante sobre
Geénesis 2-3. Esses capitulos sdo especialmente importantes
porque fornecem a base para se acusar a mulher de ter intro-
duzido o mal no mundo e porque contém a alegacéo de que
ela deve ser subordinada.

Elisabeth Schiissler Fiorenza® e Karen Jo Torjesen® pes-
quisaram a época dos textos do Novo Testamento. Fiorenza
defende um periodo na Igreja primitiva em que homens e
mulheres eram lideres, e para isso se fundamenta em Galatas,
em que Paulo escreve, “N&o ha judeu nem grego, no ha es-
cravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vos
sois um s6 em Jesus Cristo” (Gl 3,28). Ela sustenta que o pa-

jPhylhs Trible, God and the Rhetoric of Sexuality (Philadelphia: Fortress, 1978).

Beverly J. Stratton, Out of Eden: Reading, Rhetoric, and Ideology in Genesis
2-3. JSOT.S 28 (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1995).

5Ehsabqth Schiissler Fiorenza, In Memory of Her: A Feminist Theological
Rec%nstrucnon of Christian Origins (New York: Crossroad, 1983).

Katen Jo Torjesen, When Women Were Priests: Women’s Leadership in the
Early Church and the Scandal of their Subordination in the Rise of Christianity
(San Francisco: HarperSan Francisco, 1993).
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triarcado entrou no cristianismo com a capitulagao da Igreja
ao Império Romano, organizado segundo uma estrutura cla-
ramente patriarcal naquele tempo. Torjesen descobriu evi-
déncias de que as mulheres eram sacerdotisas nessa fase pri-
mitiva, tema do seu livro When Women Were Priests. Essas
historiadoras feministas reintegraram a mulher na histéria
crista e mostraram que a estrutura hierarquica que quase to-
dos conhecemos néo era a estrutura original da Igreja. O re-
sultado do trabalho de estudiosas biblicas e de historiadoras
feministas € que as tedlogas feministas conseguem construir
uma teologia feminista. O objetivo da teologia feminista ndo
é “incluir mulheres e imiscuir-se” num sistema patriarcal,
enviesado, mas escrever teologia de modo que transforme o
sistema teolégico para que ele, por sua vez, transforme o sis-
tema sociocultural.

A teologia feminista estd conscientemente baseada na
experiéncia que a mulher tem de Deus e do mundo, pois Deus
se revela no mundo e através do mundo tanto para as mulhe-
res quanto para os homens. A mulher tem a experiéncia do
mundo como o lugar apropriado onde viver, trabalhar, criar
a familia, educar, transmitir valores; ao realizar essas acoes,
ela muda o mundo. A orienta¢do feminista se volta para o
mundo e para o futuro que contém promessas que exigem
investimento de interesse, de tempo e de energia para que
possam se realizar. Por isso, a compreensao feminista da sal-
vacdo estd ligada a este mundo, e pode ser descrita como
transformacdo ou cura. Essa cura ndo abrange apenas mu-
Iheres e homens, mas toda a terra. A salvacao diz respeito a
mudanca do mundo — suas politicas, idéias, relagdes de po-
der e economia — de modo que o futuro é futuro de promessa
e esperanga, mas criado por pessoas que Se unem em comu-
nidade com o objetivo de facilitar relagdes sadias entre pes-
soas, comunidades e nacdes. O reino de Deus prometido ja
esta ativo no mundo e ndo é apenas evento futuro, esperado.
O interesse das feministas na salvacao se volta para este
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mundo agora e no futuro iminente, e ndo aceita sofrer no
presente com a esperanga de experiéncia melhor em algum
outro lugar ou em algum tempo remoto no futuro quando a
cura se realizara.

A mulher sente 0 mundo como inter-relacionado ou
interconectado. O que a mulher faz concerne 3 vida da nossa
familia, amigos, comunidade, mundo e Deus, e é nessa rela-
cao que mulheres e homens se sentem em comunhio e for-
tes. Essa ligacdo impossibilita que se alimente uma idéia de
salyagéo que ndo inclua o cosmos todo. A salvacio € concei-
to inclusivo que contém em si vida e satde para todos. Néo é
possivel falar de uma ou de algumas pessoas sendo curadas e
a0 mesmo tempo condenar o restante ao sofrimento ou 3
degradac@o, nem se pode falar em curar a humanidade sem
falar em curar a terra. O ecofeminismo se desenvolveu dian-
te da constatagdo de que 0 modo como a mulher foi e € trata-
da se assemelha ao modo como a terra foj desvalorizada, usada

e abandonada. Para que haja salvacdo é preciso superar o

dualismo que separa Deus do mundo.

o Novamente, com base na experiéncia da mulher, a defi-
nigao de pecado geralmente adotada pelos tedlogos homens
ndo descreve a questdo fundamental da mulher. O orgulho
(ou poder sobre) é na verdade uma descricd@o de pecado da-
uneles que t&m poder sobre outros e sobre o mundo. Os que
tém esse poder sdo tentados ao “orgulho”, um desejo de con-
trole que destréi relacGes. Mas nessa cultura patriarcal, a
mulher geralmente ndo tem poder sobre os outros, € assim o
orgulho néo é sua maior tentagcdo. No processo de ser acul-
turada como mulher, ela foi tio rebaixada, que tem pouco
orgulho, se é que tem algum, em ser mulbher ou nos dons €
talentos que tem para contribuir com o mundo.

. Para a mulher, o pecado consiste em aceitar a definicdo
gle mulher” da cultura patriarcal e as supostas limitacdes de
inteligéncia e capacidade, essenciais a essa defini¢do. Assim
para a mulher, vencer o pecado e usufruir a salvacdo sdo ati-,
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tudes que exigem redefinicio do que significa ser mulher de
modo a celebrar a inteligéncia, os talentos e as capacidades
da mulher. Tanto a mulher como o homem precisam reco-
nhecer que esses talentos e capacidades sdo necessérios para
a salvagdo do mundo que inclui homens e mulheres. A salva-
¢ao exige a superacdo do dualismo masculino/feminino tdo
arraigado em nossa cultura. Interdependéncia significa que
seremos curados ou destruidos juntos.

A salvagdo é assim processo de libertacio da serviddo a
um sistema que abusa e mantém a mulher presa a esteredti-
po que serve a estrutura patriarcal e que exige que ela seja
submissa a esse sistema. A teologia apdia o sistema patriar-
cal ou a libertacgo da muther e do homem. Nao hé teologia
neutra, capaz de assumir posi¢do nao-politica. A teologia é
necessariamente politica. Para a mulher € claro que o proces-
so de libertagdo € de Deus e que as ordens patriarcais 4 obe-
diéncia sao produtos do homem,; elas ndo servem para trazer
cura e plenitude as pessoas ou a0 mundo, mas para manter
no poder os privilegiados pelo sistema. Por isso, a salvacdo é
processo de transformacio do mundo de modo que reconhe-
ca nossa interdependéncia, liberte os que estdo presos pelo
sexismo, heterossexismo, racismo e classismo, e reintegre os
excluidos.

Este processo de lipertagdo precisa comegar com o exa-
me das palavras fortes usadas para descrever Deus e 0o modo
como ele age no mundo. E questdo das mais cruciais para a
mulher o fato de Deus ser definido em termos quase exclusi-
vamente masculinos ao longo das histérias judaica e crista.
Estudantes universitarios ainda créem que Deus é velho de
cor branca com longa barba branca sentado num trono dou-
rado. Alguns inclusive admitem semelhan¢a muito grande
entre essa imagem de Deus e o Papai Noel. A imagem crista
de Deus Pai foi identificada com o Senhor feudal ou com o
César imperial que governa por meio de ordens e para quem
o poder enquanto controle é o atributo mais importante. Essa
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vi~séo levou por vezes a Igreja a ensinar que os homens, mas
nao as mulheres, sao criados 3 imagem de Deus, e (iue a
mulher, portanto, precisa se tornar “homem” para ’ser salva

Non-nalmente, o homem age no lugar de Deus na familia é
por isso todos os membros dessa familia precisam ser ol:;e~
dientes ao pai como representante de Deus. Da mesma for-
ma, todos precisam obedecer ao seu rei ou a outro governante
do sexo masculino como alguém que esté no lugar de Deus

Es_se poder assumido pelo homem e essa subserviéncia assu-'
nzlda pelamulher levou ao abuso de mulheres e criangas, que
530 copsideradas propriedades, e quase sempre sdo mer,lcio-
padas junto porque com freqiiéncia sdo legal e politicamente
impotentes.

A imagem de Deus como homem leva & imagem do ho-
mem como Deus (Mary Daly).” Essa associagdo supde que toda
languagem que se refere a Deus sera masculina. Essa imagem é
ta}o forte, que enquanto a New Revised Standard Version da
Biblia de 1991 reconheceu o viés masculino na lingua grega e
mudou “irméos” para “irmas e irméos”, a linguagem a respei-
to de Deus nao sofreu alteragdes. Entretanto, quase todas as
denominagdes estdo atualmente se empenhando para encon-
trar a melhor linguagem para identificar Deus.

Robert Jenson representa uma das extremidades do es-
pectro: o nome proprio de Deus é Pai e assim a linguagem
que se refere a Trindade s6 pode ser Pai, Filho e Espirito
Sqnto. Néo existem alternativas aceitaveis. Na outra extre-
midade do espectro estd uma experimentacdo constante com
0 vocabulério sem nenhuma tentativa de efetuar integracdo
tgolégica das doutrinas que d&o origem a essa linguagem
Jirgen Moltmann representa posi¢ao intermediaria € é o ﬁni:
co tedlogo do sexo masculino aqui estudado que leva em conta
com seriedade opcGes para a linguagem e imagens tradicio-

"Mary Daly, Beyord God the Fathe, ]
4 r: Toward a Philosophy of Wi sLi 1
(Boston: Beacon Press, 1973; Londres: The Women'’s Prgssf 158(;”1183”5 Liberation
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nais. Muitos tedlogos escreveram antes que essa questao fos-
se levantada e por isso nao podem ser interpelados. Entre-
tanto, os que escreveram a partir de 1985 certamente preci-
sam demonstrar que tém consciéncia da questao. Jenson
mostra tanto consciéncia quanto indisposicao de mudar. Nao
somente sua linguagem relativamente a Deus € absolutamen-
te masculina, mas também todo seu texto € escrito em lin-
guagem exclusivamente masculina.

" Como se verifica freqiientemente, a maioria das igrejas
cristds ocupa alguma posigéo intermediaria. Tentativas de uma
linguagem acerca de Deus inclusiva fazem-se durante a liturgia
ou cerimonias de culto. A linguagem alternativa mais geral-
mente empregada é Criador, Redentor e Sustentador. Outros
dizem Pai/Mae, Filho/Filha, Espirito/Sustentador. Entre as
mulheres que ofereceram alternativas temos Letty Russell,
que concebe a Trindade como “Criador, Libertador e Advo-
gado que convida os seres humanos a parceria com o zelo
divino pelo mundo”,? e Hildegard de Bingen, mistica do sé-
culo XII que falava da Trindade como “um britho, um claréo
e um fogo”.® Qutro método é empregar verbos e assim dizer
que Deus cria, redime e santifica. »

Embora todas essas opgGes sejam usadas durante o cul-
to, 0 COmpromisso para os que seguem a posicao de Jenson
se da por ocasido da celebragdo do sacramento do batismo.
Nesse evento, a pratica habitual é fazer o que preceitua o
evangelho de Mateus e batizar em nome do Pai, do Filho e do
Espirito Santo. Algumas denominagOes prescreveram essa
pratica, o que significa que nenhuma linguagem alternati-
va é permitida. Uma solu¢do de compromisso € usar lingua-
gem alternativa como Criador, Cristo e Espirito Santo, e
entdo acrescentar “que a tradigdo chama de Pai, Filho e Espi-
rito Santo”. Essa pratica tanto reconhece a tradi¢o da Igreja

8fohnson, She Who Is 210.
9bid. 211.
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como mostra consciéncia das limitacdes que essa tradicdo

tem no presente,

As mulheres continuarfo esse debate em torno da lingua-
gem porque na raiz da exclusdo da mulher de posicdes de lide-
ranga na Igreja esta linguagem exclusivamente masculina. Essa
linguagem sustentou a pratica cultural de tratar a mulher, jun-
tamente com a crianga, como propriedades e de vé-las como
incapazes de tomar decisées inteligentes e responséveis. As
imagens exclusivamente masculinas de Deus deram aos tedlo-
gos homens condicdes de defender a subserviéncia da mulher
a0 homem, levando as mulheres educadas na Igreja a se con-
vencerem de que sdo inferiores aos homens em inteligéncia e
qapaadades. A Igreja, quando insiste em manter imagens e
hnguage.:m apenas masculinas para Deus, continua alimentan-
do a l'aaxxa auto-estima ja imposta as mulheres pela cultura.
Essa linguagem toma o partido dos poderosos contra os impo-
tentes. Na tradigdo cristd sempre houve reconhecimento de
que Deus estd realmente além da compreensdo humana de
rn.odo que qualquer linguagem acerca de Deus é inadequada.

_Ln}guagem exclusivamente masculina para Deus é, portanto
iddlatra enquanto insiste em ser uma linguagem precisa en;
vez de admitir que é também analdgica e metaférica. Como o
pqder dessa linguagem é agora evidente, qualquer doutrina da
Trindade desenvolvida para este tempo e neste contexto pre-
sente de Cf)nsciéncia do poder da linguagem precisara encon-
trar uma linguagemn que seja inclusiva ou que pelo menos nio
exclua os homem nem as mulheres.

- Uma critica feminista da doutrina de Deus expressa numa
linguagem exclusivamente masculina propde davidas sobre
O pressuposto de que o poder enquanto controle é o atributo
mais importante de Deus e que esse é 0 modo como Deus se
relamqna com o mundo. As feministas sugerem que se in-
cluam. 1magens femininas de Deus, por exemplo Mée, com as
propriedades que as acompanham de dedicacfo, c’iesvelo
amor, estimulo e entrega total para contrabalancar e redeﬁni;
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o Deus-Pai todo-poderoso e controlador. Como a salvagéo
para as feministas € projeto conjunto entre Deus € a humani-
dade, Deus nio é retratado como todo-poderoso. E por acon-
tecer no mundo, e ndo em qualquer outro lugar, e agora, e
nao em algum outro tempo, a salvagdo é processo de trans-
formacdo do mundo.

A tradicdo crista sustentou freqiientemente o privilégio
masculino na Igreja com base no fato de que Jesus era ho-
mem e que supostamente escolheu somente discipulos ho-
mens. Algumas feministas abjuraram o cristianismo, consi-
derando-o tdo patriarcal a ponto de ndo ser possivel nenhuma
mudanca e se tornaram pds-cristas exatamente nessa ques-
tdo. Elas ndo conseguem aceitar que o homem possa ser o
salvador da mulher, e certamente ndo podem fazer parte de
uma Igreja na qual, em bases teoldgicas, sao relegadas a fun-
¢do subordinada.

As feministas que permanecem cristas desenvolveram
uma hermenéutica de suspeigao a ser aplicada especialmente
na leitura de textos biblicos. Essa abordagem reconhece o
poder da cultura patriarcal no judaismo e no Império Roma-
no durante a vida de Jesus e no periodo da elaboragdo e com-
pilacdo do Novo Testamento. Esse modo de interpretar a Es-
critura procura separar o evangelho, a boa nova em Cristo,
do seu contexto patriarcal; assim, ao narrar a historia de Je-
sus, ndo é necessario apoiar a cultura patriarcal. Elas reco-
nhecem que nessa cultura s6 um homem poderia ter saido a
pregar, como fez Jesus, e somente homens poderiam ter sido
escolhidos para representar as doze tribos de Israel; por isso,
ndo € surpresa que os relatos do evangelho mencionem ape-
nas homens entre os discipulos.

As feministas cristas ddo atengdo especial aos textos da
Escritura em que Jesus entra em contato com mulheres por-
que suas a¢des ndo sdo tipicas dos homens judeus daquela
época. Jesus nfo evita as mulheres, mesmo as pagas. Ele fala
para as mulheres, ouve as mulheres (Lucas 7,36-50), ensina
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as mulheres (Lucas 10,38-42), aprende das mulheres (Mar-
cos 7,24-30), cura mulheres (Marcos 5,25-34; Lucas 13,10-
17) e suas filhas (Marcos 5,21-43), tem compaixao das ;nu-
lheres (Lucas 7,11-17; Jodo 7,53-8,11), e as mulheres ddo
testemunho de Jesus como o Cristo (Joao 4,1-42). Em todos
08 ev,angelhos, sao as mulheres que vdo ao timulo na manha
de Péscoa e 0 encontram vazio. As feministas interpretam o
comportamento de Jesus para com as mulheres como sinal
de uma nova forma de relacionamento entre homens e mu-
lheres, um modo novo que é destacado por Paulo em sua
carta aos Gélatas.
E§sa nova relacéo anula os antigos padrdes de impuro/
puro, ’;udet.l/gentio, escravo/livre, homem/mulher, pois “to-
dos vOS $0is um 86 em Cristo Jesus” (Gl 3,28). Portanto, a
funcéo de Jesus enquanto Cristo é encarnar arelagdode De’us
com o mundo para que possamos ver que o propdsito de
D~eus € libertar os oprimidos dos opressores, quer essa opres-
sa0 se baseie em discriminaces econdmicas, quer de raca ou
sexo. Jesus leva todas as pessoas para a esfera da participa-
¢ao que ?on.tinua a salvagdo do mundo. A histéria da vida de
Jesus € significativa porque nos diz como Deus se relaciona
com o mundo e como podemos nos relacionar com o mundo
de mod'o que seja curativo e ndo destrutivo. Podemos fazer o
que Cristo fez em Jesus porque somos como Jesus e temos a
mesma possibilidade de nos relacionar com o mundo como
ele fez. A~ histéria de Jesus é também adverténcia de que o
munglo nao esta ai para ter sua ordem transtornada e para
depois ser reestruturado de modo igualitario. Assim Jesus foi
condengdo a4 morte por governo romano temivel. O fato de
ter reagido a essa tragédia ressuscitando Jesus para nova vida
mostra a relagdo de Deus com o mundo. Deus niio pode im-
pedir tragédias, mas pode reagir de modos que compartilham
a dor e produzem cura. O que Jesus fez ndo é feito de uma
vez por todas, mas é o paradigma do que todos os seguidores
de Cristo precisam ser para produzir cura e plenitude para
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um mundo dividido. Os seguidores podem ter a mesma con-
fianca na presenca de Deus, como teve Jesus, ao contribui-
rem para a transformacdo do mundo, mas precisam também
ser prudentes com relacdo aos modos de proceder do mundo
e ao preco que ele pode exigir.

As feministas estdo conscientes do poder da linguagem e
do impacto que as imagens que aplicamos a Deus exercem em
nossa vida. Por isso, uma das preocupagdes fundamentais com
relacdo a doutrina da Trindade é desenvolver uma linguagem
que evite tanto imagens de poder como de masculinidade.
Recentemente, Sallie McFague deu contribuicao importante
ao propor novos nomes para a Trindade em seu livro Modelos
de Deus. Suas metaforas para Deus sao modelos que derivam
da nossa experiéncia e nos ajudam a falar a respeito de Deus.
Elas ndo tém o objetivo de exaurir ou de limitar a realidade
divina, pois essa realidade esta além de qualquer expresséo.

A metafora mais importante de McFague € a do mundo
como corpo de Deus; o mundo € o lugar onde Deus se torna
concreto. Este mundo é o amado de Deus. Essa compreen-
sdo pede que reexaminemos o valor que damos aoc mundo
porque, como corpo de Deus, agora tem valor infinito para
n6s e para Deus. Significa também que Deus precisa do mun-
do para se concretizar e para estabelecer relagdo com algo
fora dele. Implicita ainda esta a compreensao de que “Deus
precisa da nossa ajuda para salvar o mundo”.!® As pessoas
da Trindade sdo organizadas de acordo com as trés palavras
para amor na lingua grega: dgape, eros e philia.

A primeira pessoa esta associada a dgape e reflete amor
pelo mundo que é dado livremente, sem esperar nada em
troca. McFague aplica a essa pessoa o termo Mae, porque da
vida. “O amor dos pais é a experiéncia mais poderosa e inti-

ma que temos de dar amor cujo retorno néo é calculado”.!!

10Sa]lie McFague, Models of God (Philadelphia: Fortress, 1987) 103.
Ybid. 103.
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O rpotivo pelo qual chama de Mae, e ndo de Pai, a esta pri-
melra pessoa € que “o que Deus-paj d4 é a redencdo dos pe-
czidos; 0 que Deus-mae dé € a propria vida”.'2Esse dar a vida
nao € desprovido de paixdo como dgape foi anteriormente
considerado; antes, esse amor de mie mostra preocupacao e
sglicitude por todas as criaturas e por toda a terra; preocupa-
¢ao de que todos vivam ¢ voltem a se reunir junto a fonte de
suas vidas.
McFague se afasta do motivo problema/solucio tdo co-
mum na teologia crista ocidental. Ela prefere Deus-mée a
Deus-pa} porque Deus-pai supde a necessidade de introduzir
um profissional e resgatar as pessoas. Deus-mae como cria-
dE)r §¢ preocupa em alcancar “a justa ordenacdo da familia
cosmica de um modo favoréavel a todos”.!3 Esse Deus-mae
nao € em primeiro lugar juiz dos que desobedecem; antes
€om nossa cooperagdo, ele quer criar “economia ecolégica;
Justa para o bem-estar de todas as suas criaturas”. !4 Essa re-
lagdo de Deus com o mundo implica que precisamos mudar
nossa atitude para com o mundo. N30 nos compete mais do-
minar, usar € jogar fora. O mundo é nossa criagdo conjunta
com Deus, e a fungdo que passamos a desempenhar é a de
preservadores, de transmissores da vida e de zeladores de
todas as formas de vida para que possam prosperar”, !>
A segunda pessoa é concebida como eros ou amante.
McFague observa que embora a Escritura expresse Deus como
amor, a Igreja reluta em se referir a ele como amante porque
Isto implica que Deus precisa do mundo e se apaixc;na pelo
mundo. E no entanto é o amor apaixonado ou o desejo de
estar com o amado que da valor ao amado. Esse é o amago
da questdo e precisamente a razio por que a imagem de Deus
como amante € apropriada. Do mesmo modo que Deus vive

21bid. 101,
31bid. 117,
“Ibid. 117,
51bid. 122,
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no corpo de Deus, assim Deus vive em cada um de nés por-
que fomos criados a sua imagem. Essa compreensao, segun-
do McFague, nos da a imagem positiva de ndés mesmos, ima-
gem oposta a do pecador corrompido pregada por certa
teologia protestante popular. A luz dessa mudanga, a salva-
cao deixa de ser entendida como missao de resgate empreen-
dida para nos tirar deste lugar horrivel, algo que acontece a
uns poucos escolhidos apenas, por razdes que desconhece-
mos. Antes, “o modelo de Deus como amante implica que a
salvacao € a reunificacdo do mundo amado com seu Deus
amante”.'® Somos necessarios a esse processo, porque é em
nds e por meio de nds que a salvacao do mundo € possivel.
Observe que a salvacao s6 é tratada numa dimensao cOsmi-
ca. Nesse modelo, ndo é possivel isolar pessoas ou nagoes,
salvar alguns e condenar outros. Todos estamos nisso juntos
e nossas escolhas sdo feitas em termos de participagdo na
salvacdo do mundo ou de isolamento dos outros e de malo-
gro da salvacao.

O pecado ndo é mais definido como desobediéncia ou
ofensa a Deus, mas em termos do que acontece ou nao nas
relagdes no mundo. Por isso, “pecado € o afastamento néo de
poder transcendente, mas da interdependéncia com todos os
outros seres, inclusive com a matriz do ser do qual provém
toda a vida. N3o é o orgulho ou a descrenga, mas a recusa da
relagdo”.!” O pecado também pode ser definido em termos
da recusa de participar com Deus. Essa recusa, escreve
McFague, € “em nosso modelo a defini¢ao de pecado, a recu-
sa de ser a parte especial da criagdo, do corpo de Deus, que
somos chamados a ser ~ quer dizer, aqueles que entre os
amados podem responder a Deus como amante trabalhando

para reunir e curar o mundo fragmentado”.!8

'61bid. 135.
TIbid. 139.
¥[bid. 136.




Deus como amante ndo nos coage a participar, mas, com
amor benevolente e solicitude, nos seduz a cooperar. Esse
amante reconhece e respeita nossa liberdade de ignorar a ofer-
ta de amor e relagdo. Essa segunda pessoa é identificada com
]e,sus somente enquanto Jesus € figura paradigmatica para
nos. Todos t€m o potencial para ser um signo de Deus aman-
te abrindo-se e respondendo a Deus. “A resposta de Jesus
como.amado a Deus como amante foi tdo aberta e total, que
sua vida e morte revelaram o grande amor de Deus pelo
mundo”.”® McFague sustenta que Jesus nio é “ontologica-
mente diferente de outras figuras paradigmaticas... que ma-
nifestam em palavras e atos o amor de Deus pelo mundo”.20
A fungdo de Jesus ndo é fazer alguma coisa por nds, mas
mostrar-nos o que precisamos fazer por noés mesmos e pelo
mundo.

A terceira pessoa dessa Trindade é Deus como amigo, da
palavra grega philia. “A amizade em seu nivel mais essencial é
o vinculo de duas pessoas por livre escolha numa relacdo reci-
proca” 2! A base da amizade é a liberdade. Nio ha senso de
deve}' ou do uso do outro para objetivos pessoais. Um amigo é
algu?m por quem temos afei¢do, que tem afeicio por nés.
Freqlientemente, a amizade ¢ o elo de visdo de mundo parti-
Ihada que aproxima e une as pessoas. Essa visdo partilhada éo
elemento mais importante na amizade divino-humana, por-
que ela “liberta a amizade do individualismo egocéntrico de
suas classicas raizes”.?2 No obstante a essa defini¢do seja mais
inclusiva, ela no perde de vista o fato de que “a pessoa ainda
esc.olhe livremente e movida por um sentimento de alegria de
unir-se a0 Deus amigo num projeto matuo de grande interesse
para ambos: o bem-estar do mundo”.23 Esta é a terceira moda-

191bid.
207bid.
211bid. 160.
21bid. 163.
Z1bid.
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lidade da relacdo de Deus com o mundo e que também descre-
ve como nds nos relacionamos com o mundo. O importante &
descrever uma relacdo ndo-hierarquica. Se essa relagado matua
é possivel entre Deus e o mundo, certamente € possivel tam-
bém entre os seres humanos e 0 mundo. Esta & descricdo da
salvacdo como processo de dedicagao e cuidado pelo mundo.
Somos parte desse processo. O objetivo é superar toda forma
de dualismo: divino/humano, masculino/feminino e homem/

mundo.

Conclusdo

Sallie McFague serve-se da doutrina da Trindade para
esbocar o modo feminista de descrever a relagdo de Deus com
o mundo. Sua teologia é claramente feminista enquanto se
baseia na experiéncia que a mulher tem de Deus e do mundo.
Empenha-se em redefinir a compreensao classica da salvagao
de forma que seja coerente com o entendimento feminista des-
crito anteriormente. Para isso foi necessario redefinir o peca-
do e fazer a revisdo da figura Jesus e de sua missao. McFague
expande nosso conceito de Deus adotando termos novos — Mae,
Amante, Amigo - para descrever a relacdo de Deus com o
mundo. Essa anélise, resultado de cuidadosa reflexao, da sus-
tentacdo a uma cosmovisao teoldgica feminista.

Todas as expressoes de McFague para Deus se aplicam a
salvacdo do mundo. Sua anlise de Deus como amante inclui
a compreensdo da fun¢do de Jesus nessa teologia. Todavia,
nao tenta desenvolver uma doutrina de Deus, pois afirma
estar propondo modelos para refletir sobre Deus mais do que
oferecendo uma descri¢do de Deus ou hipdteses sobre a na-
tureza divina. Esses modelos sdo apresentados em termos de
Deus “como” Mae, Amante, Amigo. Nao ha portanto nenhu-
ma doutrina de Deus como tal operando nesse sistema. Nédo
ha nenhuma afirmacéo do tipo “Deus €....” A proposta con-
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siste em redefinir como Deus se relaciona com o mundo e em
qhegar a certeza de que essa relagdo contém em si a possibi-
lidade de salvag@o. Isso McFague conseguiu. A decisdo de
bas.eali seu sistema nas trés palavras gregas para amor parece
arbitraria, mas talvez ndo mais arbitraria do que a doutrina
da Trindade da teologia cristd ocidental em geral.

Outra tedloga feminista que desenvolveu uma Trindade
baseada na teologia feminista é Elizabeth Johnson. Ela afir-
ma que f‘...na tradi¢do viva acredito que precisamos de forte
d.ose de imaginagao feminina para anular a influéncia incons-
ciente que a imaginacdo trinitaria masculina exerce sobre a
mente até dos mais argutos pensadores”.2* Johnson desen-
volve seu sistema baseada na idéia fundamental de Deus como
sabedoria, sophia. Por isso as trés pessoas da Trindade s3o
Deus como Sabedoria-Espirito, Deus como Jesus Cristo, fi-
lho da Sabedoria, e Deus como Sabedoria Santa. ’

Deus como Sabedoria-Espirito é o “Espirito mével, puro
amoroso que permeia cada misero canto, lamentando a per-’
da, irradiando energia que possibilita novos comegos™. 2 Essa
Sabedoria-Espirito satura a terra e os céus, e cada I;essoa
fornecendo energia de vida. ,

Na segunda pessoa, a Sabedoria-Espirito encarna em
Jesus, que ndo foi enviado pela Sabedoria Santa para morrer,
mas para revelar novo modo de vida, modo de compaixdo é
de solidariedade com os pobres e excluidos. “Jesus crucifica-
do encarna exatamente o oposto do ideal patriarcal do ho-
mem poderoso € mostra o exorbitante prego a ser pago na
luta pela libertacdo. A cruz se impde assim como simbolo
pungente para a “kenosis do patriarcado’, o auto-esvaziamento
do poder rpasculino dominante em favor da nova humanida-
de de servico compassivo e fortalecimento mutuo. Nessa lei-
tura, a condi¢do masculina de Jesus é profecia anunciando o

2Ibid. Johnson, She Who Is 21
BIbid, 213, onz
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fim do patriarcado, pelo menos como disposicdo divina”.?
Diante desse entendimento, a questdo ndo é tanto o fato de
Jesus ser do sexo masculino, mas sim que um nimero maior
de homens nio compreende o que ele fazia € nao o segue.
Sabedoria-Jesus é o Cristo porque foi ungido pelo Espirito.
Para Johnson, o conceito de Cristo inclui Jesus, mas também
todos os que participam do Espirito. Ha também dimensao
escatolégica. Esse mesmo Espirito ressuscita Jesus para a glo-
ria. O que isso exatamente significa esta além da compreen-
sdo, mas aponta para a transformagdo da humanidade. Se
tanto a inclusdo de Cristo quanto a dimensao escatologica de
Cristo sdo levadas em consideracéo, a condi¢do masculina de
Jesus ndo é problema porque ela se refere somente ao seu
“sexo enquanto parte intrinseca de sua identidade particular
como um ser humano finito no tempo € no espaco” .2’
A terceira pessoa é Deus como Sabedoria Santa que “€ a
matriz de tudo o que existe, mde e moldadora de todas as
coisas, ela mesma habitando a luz inacessivel”.?® Esta oculta
e é completo e santo mistério. Esta encarnada neste processo
histérico que quer a cura e a libertagio do mundo. Essas trés
pessoas sao a Trindade. As relacdes internas sao descritas
como “a condicdo de vida da M&e néo-originada, do seu Fi-
Jho amado e do Espirito do seu matuo amor; ou a vitalidade
do abismo da Sabedoria, de sua palavra pessoal e de sua ener-
gia; ou a comunhao eterna da Sabedoria em mistério pessoal,
oculto, expresso e dado; ou as relagdes de Espirito, Sabedo-
ria e MAe em movimento circundante”. O designio desta Trin-
dade é afirmar que AQUELA QUE E, o nome que Johnson
da a Deus, ndo é entidade solitaria mas esta sempre em rela-
¢do, e essa relag@o é mitua. Nao hé hierarquia ou subordina-
cdo nessa relagdo. Essas relagSes sdo de amizade. O papel da

26[bid. 161.
271bid. 163.
2Ibid. 214.
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Trindade € prover um paradigma de vida miituo, vinculado,
amoroso ¢ inclusivo. “O propésito de todas essas constru-
¢Oes teoldgicas € dar voz a experiéncias salvificas fragmenta-
rias como experiéncias de Deus, na tradicdo viva da histéria
crista”.?®

Esta teologia feminista contribui com nova visdo da re-
lag@o de Deus com o mundo, relagdo que inclui Deus dentro
do mundo sem identificar Deus com o mundo. Deus ndo é
mais todo-poderoso, resgatando as pessoas de um mundo
indesejavel ou mau. Em vez disso, Deus est4 em sintonia com
o mundo, de modo que, para nés, relacionar-nos com o mun-
do corretamente é relacionar-nos de modo que produza cura,
a realizacao da interdependéncia e da dimensao césmica da
salvagio. E essa relacdo salvifica que exige a redefinicdo do
papel de Jesus e do papel que nés desempenhamos nessa saga
continua. No momento em que, com seriedade, McFague e
Johnson conseguem sugerir o uso da imagem de Deus-mae
em vez de Deus-pai, elas acrescentam aos nossos critérios a
importancia da linguagem por meio da qual imaginamos Deus.
Elas naturalmente usam linguagem inclusiva para as pes-
soas, como o fez todo este capitulo sobre o feminismo. Isso
mostra a aten¢ao que se deve dar 4 nossa linguagem e as
nossas imagens. Assim, toda reelaboracéo de uma doutrina
teolégica precisa ter consciéncia absoluta do poder da lin-
guagem, o contexto da teologia, e da inter-relagdo de quem
Jesus € como o Cristo, do que é salvacio, e de nossa compre-
ensdo de Deus como Trindade. Esses importantes acrésci-
mos serdo desenvolvidos nos capitulos seguintes.

bid. 222.
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