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APRESENTACAO

No acontecer eclesial e social do periodo pos-
conciliar na Ameérica Latina, a Vida Religiosa (ViRgou
um papel importante por colocar-se junto aos engmbdos
gue demandam justica, naqueles lugares que repassen
0 que ndo queremos para nossos povos e onde savaonh
novo a construir. Nos ultimos anos, as mudancasqper
passam nossas sociedades e a Igreja levaram a um
arrefecimento do profetismo e a questionamentosesob
papel e a identidade da VR. Muitas vezes o0s
guestionamentos sao radicalizados e chega-se mesmo
perguntar sobre se ha um futuro para a VR.

Durante os seis anos em que participamos da Equipe
de Assessoria Teologica da Presidéncia da CLAR
(Confederacéo Latinoamericana e Caribenha de Resbgie
Religiosas) tivemos a oportunidade de, em diveespacos
geograficos e culturais, escutar, conversar e tenta
vislumbrar elementos que nos possam ajudar a eracont
caminhos. Dentro desta dinamica de animacdo da VR,
também tivemos a oportunidade de participar de ogari
encontros latino-americanos e brasileiros de retigs
irmaos. Fruto destes encontros e reflexdes surgieatas
textos que, mesmo tendo sido ja publicados de forma
individual, decidimos reuni-los e oferecé-los com a
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finalidade, ndo de apresentar certezas e pontassfimas
suscitar didlogos e, quem sabe, alguma luz no deanique,
com certeza, sera de longo prazo.

No primeiro texto, guiado pela perspectiva dos
Estudos Culturais, reunimos elementos tedricos para
repensar a identidade da VR. Depois de caractergzar
“mudanca de época” que vivemos, refletimos sobés tr
pontos que devem ser pensados quando, enquargmsels
e religiosas, buscamos reconstruir nossas iderdgdazlque
entendemos por identidade; como se constroi unmdidZele e
porque escolhemos esta ou aquela identidade. Erefleado
de cunho antropologico necessaria e decisiva mastaento
de crise e busca e que pode interessar a todadigi®gos e
religiosas.

Os dois textos seguintes tem como pano de fundo
especificos a VR de irméos, este grupo tdo descumithe
dentro da Igreja e da propria VR. S&o reflexdescuaieho
teoldgico. Na primeira, de carater eclesiologiconstatamos
gue o status eclesial dos religiosos leigos € aigda nao
definitivamente estabelecido. O clericalismo fazmcaque
sejam identificados com o estado clerical, afasteaoxd da
origem laical propria da Vida Religiosa (VR). Ist@o é
resultado apenas de uma determinagcédo canodnicagenasia
construgcdo teolégica ndo consequente com a congdeen
cristd de salvacdo. Soteriologia deficitaria quen tsuas
consequéncias na Eclesiologia e na Teologia dosstdiios.
Para resgatar o especifico da VR leiga masculinacéssario
repensar a compreensao cristd de salvacao e, ia g¢eld,
construir uma Igreja-comunidade-de-iguais ondesoaas e
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ministérios especificos possam multiplicar-se e erser
colocados a servi¢o da construgéo do Reino.

No terceiro texto, depois de assinalar algumas
mudancas pelas quais a Vida Religiosa (VR) est&apas,
propomo-nos repensar a identidade dos religiosmpdea
partir do paradigma trinitario onde a relacdo eue fpz a
identidade. No ambito eclesial, esta reconstrugamentidade
exige um novo paradigma eclesioldgico capaz deraupena
eclesiologia hierarquica em favor de uma igreja‘ooiclade-
de-iguais. No ambito social, as relacbes com osreset
populares marginalizados € o espaco onde 0s irnefgss
poderao reconstruir sua identidade.

Por fim, no quarto e ultimo texto, voltado a questa
intecongregacionalidade, depois de analisar, emdggatracos,
a evolucdo da Vida Religiosa no decorrer da hstém seus
grandes tipos — monastica, mendicante e da missixemo-
nos sobre as origens e caracteristicas da VR mégsoque,
nascendo na modernidade, caracteriza-se pela missao
especializada na solucdo de problemas sociais gientdom
efeito, no mundo pésmoderno os problemas que derayem
as atuais congregacdes religiosas ou ja nao exisiense
apresentam de forma diferente e o paradigmagiioem rede
tomou o lugar da especializagéo. Intercongregabdate e
transcongregacionalidade surgem entdo como podaibd de
futuro para a VR que ja ndo serad mais congregdamoas algo
novo ainda a construir.

O titulo desta coletanea — “Vocés todos sdo irm&os”
remete ao texto de Mt 23,8 onde Jesus propde cdemvidade
de seus discipulos, discipulas e toda a multidsigparacao de
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qualquer relacdo de tipo hierarquico e a fratededa
sororidade como aquilo que identifica o ser sewigeg. Esta
frase serviu como inspiradora de varios de nossosngros de
religiosos irméos e certamente continuard a ngsirarsem
buscas futuras.

Nosso agradecimento a todos aqueles e aquelasagie,
muitas oportunidades em que pudemos partilhar eecsar
nos ajudaram com novos elementos e perspectivas que
esperamos, continuem a serem ampliadas.



VIDA RELIGIOSA E IDENTIDADES: uma reflexao
a partir dos novos contextos sociais e eclesiais

No acontecer eclesial e social do periodo pos-tianci
na Ameérica Latina e Caribe, a Vida Religiosa (VRgja na
pessoa dos religiosos e religiosas, seja atravessubes
instituicbes de comunhao e articulagdo como a CQlarégao
Latinoamericana de Religiosos e Religiosas (CLAR)as
Conferéncias Nacionais, jogou um papel fundameidat nao
tanto pelo seu valor numérico, mas por colocar-aquales
lugares onde, de forma real ou simbdlica, se jogduturo da
Igreja e das sociedades latino-americanas: junts ao
empobrecidos que demandam justica, nas fronteiras d
sociedade, naqueles lugares que representavam on&uoe
gueremos para nossos povos e onde, a0 mesmo tesapo,
sonhava o novo que almejamos construir.

Nos ultimos tempos, 0s embates sociais e eclesias
mudancas radicais por que passam nossas sociesladiegeja
- nem sempre na direcdo que se esperava - levaramm a
arrefecimento de profetismo no meio da Vida RebBgie a
guestionamentos sobre o papel e a identidade dan&&Res
novos tempos.

Guiados pela perspectiva dos Estudos Culturaisi@ote
como referéncia o texto de Kathryn Woodward, “lddade e
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diferenca: um introducdo tedrica e conceitalbuscamos
reunir elementos que nos ajudem na tarefa de rapams

destes pontos: a identidade da VR e, dentro deehdmens e
mulheres que apostam sua existéncia nesta formalde

Por que falar de nossas identidades?

Falar de “identidade” e “crise de identidade” tarrs® um
lugar comum, hoje, tanto na sociedade como nos e
religiosos, nas Igrejas cristas e, dentro destascamunidades de
Vida Religiosa. Por que isso acontece? No dizeMdecer, “a
identidade sO se torna um problema quando est&ise) guando
algo que se supbe fixo, coerente e estavel € deklopela
experiéncia da davida e da incertez&pgd WOODWARD,
2008, p. 19).

O que poderia estar causando “duvida e incertep@héo
de colocar em questdo as concepcoes fixas, cogrengstaveis
gue tinhamos sobre nés mesmos, tanto pessoal como
institucionalmente? Cremos que a resposta estailoague se
convencionou chamar de “mudanca de époda”a mudanca de
paradigma de humanidade que gera duvidas e inasrsgbre o
Nnosso ser no mundo e nos obriga a pensar as idéesd
inclusive, a do ser religioso.

! WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: um autucéo tedrica e
conceitual. In: HALL, Stuart; WOODWARD, Kathrynldentidade e
diferenca a perspectiva dos estudos culturais. 8. ed. Ridaheiro: Vozes,
2008. Pp. 7-72

2 Cf. NEUTZLING, Inacio. Uma época de mudancas. Umalanca de época.
Algumas observag6es. @onvergénciaBrasilia,n. 409, marco/2008, p. 107.
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Para o objetivo desta nossa reflexdo, cremos reo@ss
fazermos breves referéncias a algumas crises déiddde que
nos parecem fundamentais para desenhar o mare&alzade de
“mudanca de época” em que nos movemos para, deetsy
pensarmos nossas identidades.

Crise das identidades culturais

A globalizacdo, tal qual a vivemos hoje dentro da
hegemonia do capitalismo financeiro e comerciakobretudo
marcada pela sua dimenséao econémica. Ela ndo aeientanto,
de ter um profundo impacto no modo como os sergghas se
pensam no mundo, ou seja, no mais profundo daqyuie
compreendemos por cultura. A necessidade de estimul
comeércio entre paises e nacdes e a consecucao algesigo
através da construcdo de meios de transporte enbcagéo cada
vez mais rapidos e massivos fez com que povos tarasilaté
poucas décadas quase que totalmente alheios unsuaos se
tornassem, em pouco tempo, vizinhos e conviviadgo$ estamos
perto de todos e o que, até pouco tempo, era exétta ao nosso
lado ou porque nés nos deslocamos até ele ou pefgueio até
nos.

Se, num primeiro momento, houve uma avalancheralltu
uniformizadora no sentido de estender o modo de widrte-
atlantico a todos os rincées do mundo, num segumoloento e
numa tendéncia que se acentua cada vez mais, mdoummento
de homens e mulheres do Sul em direcdo ao Nortbusita de
melhores condicbes de vida oferecidas pelo sonterieamo ou
europeu.

Os Estados Unidos estao rapidamente deixando darser
nacdowasp (Branca, anglo saxdnica e protestante) para sk ca
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vez mais plural e diversificada, seja no que taag®er da pele,
como a cultura e religido. Em ndo mais do que adgudécadas,
hispanicos e negros constituirdo mais da metadpogalacio
norte-americana.

Na Europa, seja do Leste, Norte ou Sul, cada vez ma
ouve-se o0 discurso da necessidade de recuperadeatitiade
cultural europeia”. Anders Behring Breivik, autar thassacre de
jovens membros do Partido Trabalhista noruegué22de julho
de 2011, ao afirmar que matou seus proprios coiofzr
trabalhistas, apresentou-se como defensor do rdGo® e
inimigo do multiculturalismo e da presenca islaméoa seu pafs
Breivik, infelizmente, ndo € excecdo. Ele apenasn& amostra
extrema de movimentos xenéfobos e racistas queaéses como
a Franca, conseguem amealhar em torno de um quarto
eleitorado total e, nas regides rurais e perifeal@andonadas das
grandes cidades, até 35 % dos vbtos

Xenofobia e racismo sdo as respostas mais frequeénte
guebra das uniformidades e a subversédo das hegesrauiiurais.
Mesmo na América Latina isto é presente. Basta ommo
bolivianos e paraguaios sao tratados na Argentina Brasil; os
nicaraguenses na Costa Rica, os peruanos no Ghileaitianos
na Republica Dominicana e em quase todos os palees
continente...

3Breivik choca tribunal com descri¢do de assassinaoNoruegaCarta
Capital, 20/04/212. <http://www.cartacapital.com.br/interioaal/breivik-
choca-tribunal-com-descricao-de-assassinatos-nzgar>. Acesso em:
28/06/2012.

40 que mudou na direita em Franca. Disponivel em:
<http://pt.euronews.com/2012/04/24/0-que-mudou-ngitd-em-franca>
Acesso em 28/06/2012
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No Brasil, o racismo contra os nordestinos também é
expressdo da quebra do hegemonia cultural da bfié®ca
paulistana, como o afirmou o ex-prefeito de Saddd?dtiaudio
Lembo?®

Crises das identidades econdmicas

No imaginario econdbmico moderno, os paises do Norte
sempre sao representados como 0s “paises ricosdoOSul,
paises pobres. Até pouco tempo era assim... A gkagr
econdbmica do mundo também esta mudando de fornherade.

Ja vinha mudando, é verdade, com a ascensdo da €he
conformacdo do Bloco do Brics (Brasil, Russia, &xdChina e
Africa do Sul). A crise bancéria que teve seu piionestouro em
2008 nos Estados Unidos e que agora, em 2011-&6rh3a, conta
da Unido Europeia levando a faléncia Irlanda, RattuGrécia,
Italia, Espanha e n&o se sabe onde vai parar, mudou
completamente o imaginario. Agora sdo os paiseNalte que
pedem socorro ao FMI e se veem submetidos aosdgauzes e,
por ironia da historia, sdo os do Sul os que engresA
dindmica econ6mica do mundo ndo é mais puxada p@U&S
Unidos, Europa e Japdo. O empuxo para que 0 mumatnge
crescendo economicamente vem da China e esta temo co
parceiros comerciais principais os paises do Suhapa-mundi
da economia virou de cabeca para baixo.

*\eja integra da entrevista com Claudio LemP8/07/2006. Disponivel em:
<<http://noticias.terra.com.br/brasil/noticias/0;1380460-E1306,00-
Vejatintegra+da+entrevista+com+Claudio+Lembo.htmieesso em:
28/06/2012
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No Brasil, a emergéncia de uma nova classe médimumu
radicalmente o panorama da sociedade. Os numetmsiim que
ocorreu uma consideravel mobilidade social nognadki anos:
entre 2004 e 2010, 32 milhdes de pessoas ascenderatagoria
de classes médias (A, B e C) e 19,3 milhdes sali@mobreza.
Os 94,9 milhdes de brasileiros que compdem a niagge media
correspondem a 50,5% da populacdo — ela é domidanp@nto
de vista eleitoral e do ponto de vista econdmicetéB 46,24%
do poder de compra (dados 2009) e supera as classeS8
(44,12%) e D e E (9,65%).

A reacéo dos “velhos ricos” diante da Nova Classeliil
€ a sensacdo de perda de exclusividade: agoraqterapobre”
pode andar de avido e por iSSO 0S aeroportos es@pre
entulhados, as ruas estdo cheias de carros pogyadgtier um”
pode comprar um carro zero financiado em 90 veZedps”
podem viajar para o0 estrangeiro e, como nao estBiuldos a
administrar seu dinheiro, esbanjam comprando quhmyias, nao
existem mais restaurantes exclusivos onde se pdssgcar com
tranquilidade com pessoas do mesmo nivel socidina breve
observacéo da linguagem do dia-a-dia nos noticideibos pela e
para a elite tradicional, nos mostram o quantodsté presente.

Crise das identidades politicas

A vida politica do século XX foi caracterizada ptdaséo
Leste-Oeste. Desde a tensao nuclear da “Guerrarii&uropa
até as “guerras quentes” nos mais reconditos rind@eAfrica,

®45 Curiosidades sobre a Nova Classe MéBisponivel em
<<http://www.sae.gov.br/novaclassemedia/?page_id=58&esso em
28/06/2012.
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Asia ou América Latina, tudo era politicamente vatto a partir
do embate entre Capitalismo e Comunismo, Democraaia
Estado Totalitario. A desagregacdo da Unido Saa@dtareceu a
muitos ser o ponto de partida para o Fim da Hetdnma era de
paz e prosperidade sob a hegemonia americana (FUKIAY
1992). Ledo engano... O que vimos surgir depoisfioho do
confronto Leste-Oeste foi o fendmeno de zonas de (BBalcas,
Céaucaso, Golfo Pérsico, Regido dos Grandes LadodreCla
Africa, Oriente Préximo, Norte da Africa) e de ns\agrupacées
que, em torno a paises-lideres como a China, iid@iaTurquia,
Africa do Sul, Brasil, Venezuela, etc., buscam toims a nivel
nacional e regional, novos projetos politicos comauclara
proposta de multilateralismo. Nesse cenario, a Qddlch seu
Conselho de Seguranca gerador e mantenedor daaGked,
perde cada vez mais o seu poder de regulacdo reEHeas
internacionais.

No Brasil, a vitoria de Lula em 2002 significourpdio da
consolidacéo de um novo grupo politico no poderal macional,
regional e local. Grupo liderado por setores quedsatificam
com o socialismo e que, para manter a hegemonsgabu a
alianga com setores nacionalistas, do empresanadonal, dos
movimentos ecoldgicos, étnicos, feministas, dardidade sexual
e outros grupos que buscam construir uma societiade todos
possam conviver harmoniosamente e ter acesso ans be
necessarios para uma vida digna.

A reacdo a essa nova realidade politica vai desde a
tentativa de ridicularizacdo da pessoa do Presdania pelo fato
de ser nordestino, so falar portugués e fazé-loristamente, até
as reiteradas tentativas de, através de meios tioaiae
judiciarios, reverter o resultado das urnas atrastés falsos
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escandalos e processos deles decorrentes. Todbsateos do
caso do “grampo sem &udiodm que o Ministro do STF Gilmar
Mendes acusou Lula de ter mandado gravar, em 2008
conversa sua com o entdo senador Demostenes °T dvés por
acaso, 0S mesmos nomes — mais 0 ex-ministro Ndisbim —
ressurgem no contexto da CPIl do Cachoeira e damégto do
dito Mensaldo numa conversa que ninguém ouviu...

Crise das identidades religiosas

As religibes fazem parte dos nucleos mais profurtss
culturas. Do ponto de vista socioldgico, elas sifoanas atraves
das quais um determinado grupo da estabilidaderanidade a
sua constituicdo e, pela sacralizacdo, tenta margea identidade
em lugares e circunstancias que lhe séo adversemdQ uma
cultura entra em crise, 0 Ultimo elemento a se adesfé o
religioso. No momento em que a identidade religssalilui ou
muda, o grupo tende a desfazer-se rapidamente a&ssenilado
por outros que Ihe impéem a sua forma religiosa.

Por isso, as crises de identidade cultural vem,
normalmente, acompanhadas de crises religiosas.mhondo
culturalmente globalizado, as religides deixaranseteregionais e
assistimos hoje a um entrevero de religibes em stods

" NASSIF, Luis.Grampo sem &udica suspeita que ndo pode ser esquecida.
28/03/2012. Disponivel em
<<http://www.advivo.com.br/blog/luisnassif/grampers-audio-a-suspeita-
gue-nao-pode-ser-esquecida>> Acesso em 28/06/2012

8 ESCOSTEGUY, Diego; JUNIOR, Policarpo. De olho eds.nVejaSao
Paulo, Edicéo 2073
13 de agosto de 2008. Disponivel em <<
http://veja.abril.com.br/130808/p_056.shtmI>> Acess 28/06/2012
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continentes. Se, na globalizacdo do Séc. XVI e X#il o
cristianismo que se espalhou, do Ocidente para insoc
continentes, hoje s&o as religides do Oriente dfdaa que se
espalham pelo Ocidente. Minaretes islamicos estéseptes em
todas as grandes cidades da Europa e as multdadobandeiras
de oracdo do budismo tibetano as acompanham bepertte e,
nao muito longe dali, soam os tambores das rebgafigcanas...

No Brasil esse fendbmeno da mudanca de pertengsosali
atinge niveis talvez ndo encontraveis em nenhumo quais. O
Catolicismo Romano, que em 1970 representava 98j8%o
brasileiros, 40 anos depois viu sua representatigdaixar para
64,4% da populacdo. Essa perda deu-se em favor do
Protestantismo que passou dos 5,2% em 1970 a 2220&0. Ja
a porcentagem dos Sem religido saltou de 0,8% adjdesmo
periodd. S6 esses dados nos mostram que, num periodo de 40
anos, 80 milhdes de brasileiros passaram por algomaa de
mudanca na sua identidade religiosa. Mudanca questmpre
dois momentos dramaticos: a ruptura com a tradigdqual faz
parte e a assung¢ao de uma nova identidade religiosa

A reacdo identitaria as duvidas e incertezas ocelag
geradas por essa mudangas se expressa na emergéassiga do
fundamentalismo religioso. Como bem nos lembra &rér006),
se, normalmente, depois dos acontecimentos do Ketdenbro,
associamosfundamentalismocom islamismg ndo podemos
esquecer que o fundamentalismo €, nas suas origeidgntal e
cristdo. Tanto quanto existem fundamentalistasisids, existem

°IBGE. Populaco por religiddisponivel em
<<http://seriesestatisticas.ibge.gov.br/series.aspdigo=POP60&sv=32&t=p
opulacao-por-religiao-populacao-presente-e-ressgdenfAcesso em
28/06/2012
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fundamentalistas budistas, hinduistas e cristdosleairo do
cristianismo, em todas as suas confissdes. E, srnazes, sdo tao
ou mais violentos que os fundamentalistas que is#ndeam

islamicos.

Crise das identidades catoélico-romanas

O importante numa assembleia conciliar cristd nfanto
a assembleia em si. O mais decisivo € a forma aBsnbecisdes
conciliares sao recebidas pela comunidade dos Sig vale para
todos os Concilios na histéria da Igreja e valeotamais para o
Vaticano Il que tentou colocar o Catolicismo Romanodialogo
com a sociedade e a cultura moderna. Foi uma itentde
reconstruir a identidade catdlica que tocou pomtimslamentais
como a Teologia, a Liturgia, a Moral e a Pastoral Igreja.
Cinquenta anos depois da abertura do Concilio,aagstamos
vivendo intensamente o periodo de recep¢cdo quep donos
conhecemos, nem sempre foi positiva.

Antes do Concilio, a definicdo do que era ser @atol
Romano era clara para todos: ir a Missa aos domsi(rgaada em
latim), prestar culto a Virgem e obedecer ao P&mpois do
Concilio, a variedade dentro do mundo catélico mané tal que,
por vezes, nos sentimos mais proximos na nossdiddde
guando estamos junto com pessoas de outras ca¥isgdtas do
gue com os membros de nossa propria comunidadejpaka
Imaginemos colocar juntos um grupo de catdlicosamrs da
Fraternidade Pio X, da Opus Dei, da Renovacado i@atisa
Catolica, dos Focolarinos, das Comunidades Ected@iBase, da
Pastoral da Terra... Cada grupo desses pensatalédincatoélico-
romana de um modo muito diferente do outro e nempse
reconhece a pertenca dos outros grupos a suagidentidade.
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No campo teoldgico, a variedade vai de grupos que
consideram que o Vaticano Il nunca deveria tertielie de ter
sido ele a causa da crise da Igreja, até aquetesansideram que
o Concilio foi insuficiente e que é necessario uitomalém das
reformas nele propostas.

A posicdo que cada um desses grupos — assim camnos ou
tantos que existem no interior da Igreja — diards problemas
econdmicos, politicos e sociais que vive a humaedado €
menos variada, e perpassa todas as variantes dectresp
ideologico e politico.

Os governos de Joao Paulo Il e Bento XVI caracdeain-
se por uma tentativa ferrenha de enquadrar 0s neoNOB
extremos dentro da Igreja. Com os tradicionalistasitica usada
foi a cooptacdo. Com os progressistas, a repre€sésultado, o0
acirramento das tensdes e uma “crise de identitigdes entre os
tradicionalistas, leva a um fundamentalismo esiéticitualistico
cada vez mais ostensivo e, entre 0s progresssiasia crise de
pertenca que desagua, muitas vezes, no afastadenétividades
institucionais catdlicas.

Crise das identidades na Vida Religiosa

A Vida Religiosa foi um dos setores da Igreja quesm
tentou encarnar o espirito do Concilio e, comopdba deixar de
ser, a que mais sofreu o impacto das transformagiksais na
identidade do mundo catdlico. Se, até o Conciliida Religiosa
era vista, na definicdo de Thomas de Aquino, comestado ou
caminho da perfeicad® ela passa a ser caracterizada por duas

TOMAS DE AQUINO.Suma teolégicaCaxias do Sul, RS: Escola Superior
de Teologia Sdo Lourenco de Brindes/UFRGS, 1980, dlL 184, a. 5, ad 2um;
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imagens que indicam instabilidade: “seguimento” e
“transfigurac&o” Yita Consecratapassim)™.
A constatacéo néo podia ser outra:

Nestes anos de renovacdo, a vida consagrada awayes
como de resto outras formas de vida na Igreja, erfogo
delicado e arduo. Foi um periodo rico de esperaras
tentativas e propostas inovadoras, visando revigara
profissédo dos conselhos evangélicos. Mas foi também
tempo com as suas tensfes e angustias, ao longoalo
experiéncias até generosas nem sempre foram cera@da
resultados positivos (VC, 13).

Se juntarmos a esse fator eclesial de reconstrdgio
identidade catdélico-romana o0s outros fatores pos agima
referidos, de mudangas culturais, politicas, ecadcgsn e
religiosas em que a VR se sente envolvida, é familstatar o
porqué da dificuldade em reconstruir uma nova idade. Sobre
um solo movedico, € muito dificil construir um éclid solido...

Para as congregacfes femininas, a reconstrucdo da
identidade de VR tornou-se ainda mais desafiaderadd as
imensas transformacdes da sociedade nas questgésel®. Na
realidade brasileira, as mulheres, de proibidasatelhar fora de
casa sem a licenca do marido passam a constiaticgmente a
metade da for¢ca de trabalho e, pouco a pouco, saguéestando
renda e poder dentro das empresas e ha sociedad&(@, 2010,
p. 143-167). Como repensar a VR feminina dentrdadesva

11-1l, g. 186, a. 2, ad 1um.

1 JOAO PAULO lI.Exortacdo Apostélica Pés-sinodéta Consecrata. 1996.
Disponivel em
<http://lwww.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/agoexhortations/document
s/hf_jp-ii_exh_25031996 vita-consecrata_po.htmlegso em 30/06/2012
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realidade em que as jovens mulheres, potenciadidatas a VR,
encontram na sociedade mudltiplas ofertas para #zaeao
pessoal?

Os religiosos irméos partilham com as religiosatheres
uma outra situacdo que também mexe profundamemntescas
identidades: as atividades no campo da educacdale sa
assisténcia social que, tradicionalmente, eramngpoade missao
de religiosas e religiosos irmaos, vao sendo hgedas cada vez
mais e melhor pelo mercado e pelo Estado. Sauddueagio
tornaram-semercadoria extremamente disputada por grandes
empresas nacionais e internacionais que captamrcadte das
classes A, B e parte da C. O Estado, através digcpslpublicas
cada vez mais soOlidas e articuladas, supre as Sidadss de
saude e educacdo para o restante das classes CE.DOs
hospitais mantidos por religiosos e religiosasé&anvexpremidos
entre o SUS e os Planos de Saude. As Instituighesaeionais,
ou optam pelo nicho de mercado da classe A e Brpetem com
as grandes empresas educacionais, ou aderem ao NHROU
outros programas compensatorios governamentais & su
condicionalidades, abdicando de um projeto proéprio.

No campo da Assisténcia Social, outro setor dediathl
presenca das congregacoOes religiosas femininasseulimas de
irmaos, a melhora dos indicadores sociais causaglas p
Programas de Transferéncia de Renda e as acOengoentais
e de ONGs fez com que religiosos e religiosas s@a$gsem um a
mais entre os outros ou entdo se transformassenagemtes
subsidiarios das agéncias governamentais de a&ssté

Muitos religiosos e religiosas que, no periodo edseiliar
e movidos pela mistica da “inser¢cdo”, haviam optpdp viver
sua vida religiosa entre 0s pobres, sentem quensssao nao
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mais tem sentido e buscam outras formas de vivéncdia
simplesmente abandonam a VR.

Muitas outras crises ou fatores de crise poderiam s
elencados como constitutivos dessa “mudanca dea&pmoe
estamos vivendo. Cremos, no entanto, serem, osaancados,
suficientes para que possamos dar um passo e, sissados no
contexto, passarmos a conversar sobre as idergigaderise.

Identidade ou identidades?

Segundo Woodward, ao falarmos em identidades, uma
primeira questao a ser resolvida é se nos compea®xla partir
de uma perspectivaessencialistaou uma perspectivando-
essencialista de identidade (WOODWARD, 2008, p. 12).
Segundo ela, uma definicdo essencialista da iceggicdugeriria
gue existe um conjunto cristalino, auténtico, dac@risticagjue
todosos membros do grupo partilham e que néo se atelango
do tempo.

Uma compreensdo nao-essencialista, por sua vez,
focalizaria as diferencas, assim como as caratagscomuns ou
partilhadas, tanto entre os membros do grupo quante o0s
membros do grupo e outros grupos sociais e asfarams;oes
gue a identidade foi sofrendo no decorrer do tempo.

Nesta segunda opc¢éo, mais do que falar em idestidad
crise de identidade (no singular), deveriamos fafaridentidades
ou crises de identidades (no plural) querendo significar,
por um lado, que nenhuma pessoa ou grupo social ui®ia
identidade Unica e definitiva, mas que todos na@arnws, ao
longo da vida, com uma variedade imensa de idafggla
conforme o contexto e as relacdes que estabelecdssasnos



Vanildo Luiz Zugno 22

leva a uma primeira afirmacadoda identidade tem que ser
historicamente pensada

Por outro lado, ao falar de identidades, é nedest&rem
conta também que, na medida em que cada membrande u
relacdo social redefine sua prépria identidade, &, est
simultaneamente, criando a necessidade de os ougwdbros da
relacdo também redefinirem suas proprias identsla@ai a

segunda afirmacaotoda identidade € relacional e mudultipla
Vejamos, por separado, cada um desses topicos.

Identidades e historicidade

Uma compreensao essencialista da identidade, assio
0 exige o pensamento metafisico, prescinde deritistade. Esta,
por definicdo, exige a possibilidade de se pensanudanca.
Quando néo ha historicidade, a identidade é dadendevez para
sempre e nao pode ser modificada.

Os guardides da identidade tornam-se, a0 mesmajiemp
guardibes das origens. Sao eles 0s responsaveiscpatar as
origens do grupo, que, normalmente, passa a ssdsitnum
passado mitico dos pais/médes fundadores em que duao
perfeito.

Em todos os momentos de crise de identidade, ha uma
necessidade de se voltar as origens do grupo eeoatar como
tudo comecou, pois “a afirmacdo politica das idttes exige
alguma forma de autentificacao [...] que, muit@frentemente, é
feita por meio da reivindicacédo da historia do graepltural em
questdo” (WOODWARD, 2008, p. 25).

No atual momento de crise da VR, essa busca de um
passado mitico que nos ajude a mantermo-nos viase n
momento de crise e, se possivel, sairmos dela carabaca
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erguida, € notoria a busca pela “volta as fonteggla

“redescoberta do carisma fundacional”’, pela “v@ta primeiro

amor”, pela “refundacao”... Todas expressdes quewerevelar
essa necessidade de reconstruir a identidade sitlavém redizer
a histéria do grupo.

Em todas essas buscas do passado ideal, variamfzerg
precisam ser respondidas:

a) Existe uma verdade historica Unica que possa ser

recuperada?

b) Qual a histéria que pesa? A histéria de quem? Se
existem diferentes versdes do passado, como nos
negociamos entre elas?

c) Tendo presente a pluralidade de posi¢cées diante do
passado, qual heranca historica teria validade? Ou
seriamos levados a uma posicao relativista, na qual
todas as diferentes versfes teriam uma validads, igu
mas separada? (WOODWARD, 2008, p. 25).

Recontar o passado é, acima de tudo, uma forma de
sacralizar ou dessacralizar o presente. Quando ssaga é
recontado, é necessério sempre explicar a posiorita e
cultural especifica de quem o faz no presente dostecimentos
criticos. Com efeito, h& duas formas de contarssamo.

A primeira € aquela fundamentalista em que um grupo
busca recuperarwerdadesobre seu passado maicidadede uma
historia e de uma cultura partilhadas. Estabele@dhistoria
verdadeira e una, todos 0s que ousam conta-laditanente, sao
excluidos do grupo. Qualquer mudanca na narratiwiaté como
sacrilégio e seus autores como traidores da verdaidentidade
e, afim de que esta ndo seja conspurcada, pasgdévelsninacao.



Vanildo Luiz Zugno 24

A segunda forma é aquela que vé a busca de uma
identidade histérica ndo tanto como uma volta asg@do do qual
se busca uma reconstrucdo, mas a elaboracédo deojsioe
vida. Com isto ndo se quer afirmar que nao haja histéria real
e comum, “mas reconhecer que, ao reivindica-la, @0s
reconstruimos e que, além dissopassado sofre uma constante
transformacad (WOODWARD, 2008, p. 28, grifo nosso).

Essa segunda compreensao, ao ver a identidadgpedasa
COMO uma resposta a pergunta “quem sou eu?”, magesposta
a pergunta “o que posso ser?”, dito em outras pEdacomo uma
guestdo de “tornar-se”, permite aos que buscam dzaicrise
passar de uma posicdo meramente passiva, de aneolttaenum
tipo ideal do passado, a uma postura ativa quepéesite serem
“capazes de posicionar a si proprios e reconstrtiansformar as
identidades historicas, herdadas de um supost@ag@somum”
(WOODWARD, 2008, p. 28).

Identidades e pluralidade

Uma das caracteristicas da modernidade tardia ean qu
vivemos, € a infinita possibilidade de vivermos dianeamente
em diferentes ambientes. Nas sociedades feuddmmiia de
nascimento determinava a condicdo econdmica, secmllitica
para o resto da vida. O filho de ferreiro nascieefeo, vivia como
ferreiro, morria como ferreiro e passava para siEhes a
condicdo de ferreiro... A sua condicdo estava ii@scno
sobrenome. Deixar de vivé-la significava tornartse paria
social, ndo ter identidade nenhuma.

Na sociedade escravocrata brasileira, a identidade
construida a partir da cor da pele: ou vocé é lorancé negro,
escravo ou livre. Mesmo depois do fim da escravidadivagem
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social ainda é feita a partir da chave racial:jagg¢ara brancos e
igrejas para negros, clubes para brancos e cludes negros,
trabalho de branco e trabalho de negro...

Nas sociedades industriais, é a classe social @ie v
determinar a identidade de cada pessoal e grupse @patrdo ou
se é empregado, dono dos meios de producdo oaradalque
vende sua forca de trabalho. A identidade € coidlstral partir das
relacdes de trabalho.

No mundo  poés-industrial,  surgiram  diferentes
possibilidades de organizacdo da producédo e, agseldisso, a
possibilidade da criacdo de novas e multiplas ferde situar-se
nas relagbes sociais que passam a ser definidanaid@penas a
partir da insercéo do individuo no processo predytmas numa
série de outros fatores que vao criando novos camspeais onde
vivemos identidades com um maior grau de relacdo ou
compartimentacao entre elas.

E possivel hoje navegar por diversos espacos alt@b
escola, politica, lazer, religido, familia, etnidade, género... —
mantendo entre eles um distanciamento de modoequeada um
desses espacos, podemos viver uma identidaderdéere

No dizer de Hall, “embora possamos nos ver, seguind
senso comum, como sendo a ‘mesma pessoa’ em tedusssos
diferentes encontros e interacdes, ndo é dificdgir que somos
diferentemente posicionados, em diferentes momertosm
diferentes lugares, de acordo com os diferente€ipapciais que
estamos exercendoApudWOODWARD, 2008, p. 30).

A crise de identidade provinda desta nova realidsgle
torna ainda mais forte, pois, como ja nos assiadl@ma verbal
utilizada na frase acima citada, nem sempre podescsiher a
posicdo que ocupamos na multiplicidade de relagdemis. Na
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maior parte das vezes, a escolha da propria ige@idhao
compete ao sujeito. Pelo contrarsmmos posicionados nossa
identidade é construida de forma alheia ao nosseegu

Em todas essas situacdes, podemos nos sentarhitate,
como sendo a mesma pessoa, mas nés somos, naeyerdad
diferentemente posicionados pelas diferentes expeas e
restricdes sociais envolvidas em cada uma desfasries
situacdes, representando-nos, diante dos outrodorde
diferente em cada um destes contextos. Em certiddsen
somos posicionados — e também posicionamos a noés
mesmos — de acordo com 0s ‘campos sociais’ noss quai
estamos atuando (WOODWARD, 2008, p. 30).

Tanto quanto podemos falar que estamos em busca de
construcdo de nossa identidade, devemos, em humitéalista
resignagdo, afirmar que nossa identidade esta semwtruida
pelos outros na medida em que, através de suass agbe
afirmacdes, colaboram profundamente na nossa zecédd na
teia de relacdes sociais que constituem a nosstddde.

A realidade da modernidade tardia que possibiljitaae
pratica, imp6e multiplas identidades a cada indivié a cada
grupo, também atinge o mundo eclesial e a Vidagisla que,
tradicionalmente, se constituiu em torno a afirmacie uma
identidade Unica para todos os seus membros, qu&oj& mais
possivel viver num mundo pluriforme e multifacetape exige a
capacidade de viver, simultaneamente, diversas tiddeles.
Poderiamos quase, com certa dose de exagero &, idirer que,
hoje, a dupla identidade € problema apenas paelesqe aquelas
gue s6 tem uma identidade!

E comum ouvirmos os lamentos de religiosos e g
gue expressam a dificuldade em viver a sua vidigiosh e ser, ao
mesmo tempo, diretor de escola e administradorodpital. Os
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funcionarios o veem como patréo ou patroa e elelasente que
essa identidade choca com seu ser irméo ou irmé r@ligioso
ou religiosa que quer ir ao cinema, passear naupaiga praia e
nao ter que vestir-se ou comportar-se do jeito @ociedade
representa o religioso ou religiosa. Ou o religiogaeligiosa que,
num conflito social, toma o lado dos pobres, quando
tradicionalmente, a VR era vista como aliada dessti Ou o
religioso e religiosa que, institucionalmente, séoos e,
pessoalmente, optam por viver como pobres e ténip tsua
opcao pessoal como sua pertenca institucional tignedos por
aqueles que, num e noutro extremo da escala se@oal, ele
convivem.

O desafio, nesse novo contexto do qual ndo podéamgos
€ ndo tanto o de construir uma identidade Unicas made
aprender a viver com as tensdes e conflitos qugesuentre as
diferentes e até mesmo contraditérias expectatevasormas
sociais que cada uma destas identidades traz consig

A construcao das identidades: um jogo de poder

Até agora apenas contatamos que estamos num momento
historico de crises de identidades e que nado é poassivel voltar
ao mundo pré-moderno em que cada pessoa e cada gycial
tinham uma identidade definida com a qual nascig @ morria.
Estamos num mundo em que cada pessoa e cada gwgpe Vv
convive com multiplas identidades das quais nenpseid senhor
e gue necessitam ser constantemente reconstruidas.

Para quem vive esta situacdo e tem a consciéncipu&le
dela ndo pode sair, surge uma pergunta: como sastrgas,
mantidas e transformadas as identidades?
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No dizer de Woodward, “as identidades séo fabrisgubet
meio da marcacao da diferenca” de modo que “aittkaie ndo é
0 oposto da diferenca: a identidadiependeda diferenca”
(WOODWARD, 2008, p. 39-40). Cada pessoa e cadaogsapial
consegue imaginar-se a si mesmo em seu ser ui@petivel na
medida em que constata que os outros sao diferdatesDeste
modo, “a diferenca € aquilo que separa uma idedeidta outra,
estabelecendo distingdes, frequentemente, na fden@posicoes
[...] em que as identidades sdo construidas par deuma clara
oposicao entre ‘nos’ e ‘eles’ (WOODWARD, 2008, f).4

Oposicdo que é marcada por uma valoracdo. O diéren
na medida em que ndo € o que ndés somos, sempassifichdo
como inferior ou superior, melhor ou pior do ques.n8e fosse
igual a nés, ndo seria diferente, seria um de n@®rkanto, ndo
teria a capacidade de nos provocar a pensar qURIBSO

Esse modo de pensar que, substancialmente, dod@na a
hoje o Ocidente, € vivenciado, consciente ou
inconscientemente, na constru¢cdo quotidiana detidbaes.
Cada pessoa ou grupo estabelece, a partir de ulsemEso,
tacito ou explicitamente negociado, aquilo que @ lpara si e,

a partir desse ponto ideal, um sistema de class#ic que da
sentido ao mundo social, e constréi significados
(WOODWARD, 2008, p. 41).

Dentro desta l6gica, quando estabelecemos que um
determinado elemento faz parte de uma identidaghen@sso
caso, a da Vida Religiosa, estamos dizendo que edeg@nto
€ bom e que tudo aquilo que com ele ndo se idémticau
melhor ou moralmente detestdvel. E mais: estamos
confirmando ou desconfirmando o lugar social ocuwpadr
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aguelas pessoas e grupos que, em sua vida, encavnam
rejeitam esse valor.

Tudo seria muito tranquilo, nestas afirmacdes, fodee
o fato de que todas as identificacbes e valoracdetas
decorrentes, por sua vez séo fruto de uma constroigiiorica
de individuos e grupos sociais... Dito de outramfar
estabelecer identidades é estabelecer poder, glimsn pode e
guem nao pode fazer parte do grupo, dizer quemtiraleto
grupo, manda, por encarnar mais de perto o idesdrdeado, e
guem obedece, por ndo se aproximar, no seu modsede
daquilo que todos reconhecem ser o melhor.

Por isso, questionar identidades grupais é uma dorm
radical de deslegitimar o poder exercido dentraudegrupo.
Propor novas identidades € sempre propor uma madaag¢
exercicio do poder, seja nas formas, seja nas pesdmda
transformacdo de identidades implica em revolucéo
mudanca de lugar social e estabelecimento de n®lagdes,
gue implicam ndo somente as pessoas que fazemptadlop
mas todos aqueles que, pelo deslocamento de umsgsée
proprio lugar social questionado e precisam sigeadentro da
nova hierarquia social por eles ndo desejada.

Dentro desta l6gica, a construcdo da identidadeité
negativamenteou seja, através da eliminacdo de todos aqueles
gue, fora do grupo, se apresentam como diferentpereisso,
potencialmente questionadores da identidade emt@mesa
medida que, com sua diferenca, podem alterar arosibeial e
provocar mudancas que afetardo todas as identidades

Essa dinamica dafirmacéo negativala identidade tem
seu reflexo no interior do grupo, na medida em Qusca
eliminar todos aqueles que, dentro do grupo, matefe
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gualquer traco desviante daquilo que é apresertdaahm ideal
do grupo. Todo indicio de uma possibilidade do rdifée no
interno do grupo é vista por este como ainda maigypsa que
o inimigo externo. Com efeito, este é possiveldiniificar e
eliminar. Ao passo que 0 inimigo interno, como faate do
“nos”, torna-se mais dificil de dizer seu nome,sp@o nomea-
lo, sofre-se o risco da cisdo interna que tornargrupo mais
débil frente aos inimigos externos.

A busca de uma identidade que nédo se da conta desta
dindmica pode, quando levada aos extremos da mmda
levar a uma paranoia identitaria capaz de ver uayus
inimigo, seja interno como externo, na minima mestécao
da diferenca.

Ha uma possivel alternativa afirmacdo negativada
identidade? Sim, mas ela exige mudar radicalmenpadrao
daquilo que entendemos por identidade. Ela implaa
perceber a diferenca como fonte de diversidade,
heterogeneidade e hibridismo e, nesta sua congt@@al e
indefinida, como enriquecedora.

Mudanca que ndo € féacil, pois implica superar o

principio ontologico que afirma que “o ser € e o-8&r nao-¢”
e que a possibilidade de uma terceira possibilidadgém é
excluida, e abracar a logica ecologica de que odmunum
devir constante onde a diversidade é fonte de \edde que,
guando maior for a diversidade, seja no mundo como
interior dos grupos, maior sera a riqgueza de pdskdes para
todos.

Nesta logica a verdadeira identidade ndo seria a
resultante da eliminacdo das diferencas, mas frd&
possibilidade de cada um ser diferente do outro. iem de
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dizer “0 que nos mantém unidos é o fato de todosgm@nos e
sermos iguais e diferentes de todos os outros”empachos
dizer que “a Unica coisa que nos une € o fato dasetodos
diferentes uns dos outros” e que “precisamos derelite para
sermos ndés mesmos”.

A construcao das identidades: um jogo de simbolos

O que diferencia o ser humano dos outros animas —
menos naquilo que a n6s humanos nos é dado pereebex
capacidade de dar sentido aos dados objetivos alalade.
Enquanto para um animal uma coisa sempre € comgicker
expressa com um unico significado, para o ser honela
pode ter diferentes e infinitos significados.

Um pedaco de pedra, para o ser humano, além de uma
realidade mineral, pode significar uma casa, undrgeuma
obra de arte, um deus... Sao esses diferentesisggltus dados
as realidades materiais que formam aquilo que cheorade
“cultura”. As diferencas culturais sdo compostala pema dos
diferentes significados que os seres humanos, deredies
épocas e lugares, ddo as mesmas coisas.

E. Cassirer, ao propor o estudo do ser humano etgua
ser cultural, define-o comanimal symbolicumvivendo num
universo constituido por linguagem, mito, arte 8gi@ que
constituem os “fios variados que tecem a teia siitdo a
emaranhada teia da experiéncia humana” (CASSIRER)19

Dentro desta compreensdo da humanidade vivendo
dentro de um universo simbdlico, Ricoeur (1960), ao
perguntar-se sobre a realidade do mal, faz a af@mae que
“o0 simbolo d& a pensar”.
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7

Para Ricoeur, simbolo € “toda estrutura de sicago
em que um sentido direto, primeiro, literal desjgr@ acréscimo,
um outro sentido indireto, secundario, figurado gdepode ser
aprendido através do primeiro” (RICOEUR, 1978, p). Mais
adiante precisa o0 autor a sua compreensdo de simbol
"Diferentemente de uma comparacao que considerdmézra, 0
simbolo é o proprio movimento do sentido primarniee quos faz
participar do sentido latente e assim nos assiaalaimbolizado,
sem que possamos dominar intelectualmente a sidealit
(RICOEUR, 1978, p. 244).

Como vemos, todo simbolo leva em si uma dupla
intencionalidade: os simbolos visam um sentido @ino literal, e
através deste um segundo sentido que s6 é acgsslivgdrimeiro
(RICOEUR, 1978, p. 244). A realidade nunca nos éssivel
diretamente. Ela s6 nos chega através de simba®sppr sua
vez, sao interpretados e remetem a outros simbolos.

E mais: por maior que seja o esforco de neutradidack o
sujeito coloca ao tentar compreender o mundo, esfgpee estara
envolto, na sua interpretacdo, pelos simbolos baepermitem
compreender o mundo e pelos simbolos que ele prppduz na
sua compreensdo do mundo. E isso é de tal moaoduog somos
assimilados pelos simbolos. Dentro dessa légicassaso
identidades séo, muitas vezes, contra a hossadentao tal qual
nos quereriamos que fossem, mas aquilo que os Isisnhoe
utilizamos para representar-nos expressam.

Se aceitamos a afirmacdo de que o simbolo da o que
pensar, inclusive o de nossas identidades de ostigie, como
dissemos anteriormente, ao nos situarmos no mutrdeéa de
nossas relagdes, construimos a nossa a identidadeentidade
dos outros — sem esquecer que 0s outros, ao cioestras suas
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identidades, também constroem as nossas e que @sso
perfeitamente legitimo —, concluimos que essa ngg&b ndo é
uma atividade neutra nem linear, mas feita no antegtutas e
interesses. Reconhecemos assim que toda constrdeao
identidade torna-se também uma luta de identidadebolicas.
Luta que pode expressar-se através de duas fontramnas que
sempre se manifestam conjuntamente: a idolatriz@aclastia.

No mundo biblico, idolo € aquele objeto, fruto da&os
humanas, incapaz de dar vida e ao qual se sacdfitavidas
humanas (2Rs 17,16-17) O idolo por exceléncia é Baal. No
mundo cananeu, Baal é o deus da fertilidade. E l@omeae,
segundo seus adoradores, é capaz de garantirradfedade tanto
dos homens como dos animais. Seu culto é feitovésralo
sacrificio dos filhos em sinal de gratiddo a gesielaxle de Baal
na certeza de que ele dard mais filhos. Essa celdeafe é
ritualizada através da sacralizagao ritual dagdels sexuais. Se
olharmos o fato, isentos de toda valoracédo tecdogianoral, a
divindade baal, enquanto simbolo dos anseios dgawvo que
busca a propria sobrevivéncia, €, na intenciondéidam que foi
criado, boa.

1HRs 17,16-17“E deixaram todos os mandamentos do SENHOR seu, Reus
fizeram imagens de fundicao, dois bezerros; edimenm idolo do bosque, e
adoraram perante todo o exército do céu, e senar&dnal. Também fizeram
passar pelo fogo a seus filhos e suas filhas, &mee a adivinhagbes, e criam
em agouros; e venderam-se para fazer o que eraaosaalhos do SENHOR,
para o provocarem a ira.” A mesma realidade é daguelo profeta Ezequiel:
“Portanto dize & casa de Israel: Assim diz o SeliiBdS: Contaminai-vos a
vOs mesmos a maneira de vossos pais? E vos piststitucom as suas
abominacdes? E, quando ofereceis 0s vossos ddageie passar 0S VOSSOS
filhos pelo fogo, ndo é certo que estais contantigsatbm todos os vossos
idolos, até este dia?” (20,30-31).
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O contraditério, para Israel, € que o culto a Baage o
sacrificio dos filhos primogénitos o que, em si mes é a
negacdo de toda possibilidade de descendénciautdl fqra
prometida por Deus a Abrado. Se, para 0os cananeudto a Baal
é eficaz na sua légica de “entregar o que promptag Israel que
compreende a sua relacdo com Deus a partir da psamde
descendéncia (Gn 12,1-2), o sacrificio dos primigéméao pode
realizar o que se propde e por isso ndo € legibiana expressar a
relacdo com Deus. A desqualificacdo teoldgica eahdw culto a
Baal e, por extenséo, do préprio Baal, a ponto elead de ser
chamado “deus” e passar a ser chamado “idolo”misgivel com
uma reinterpretagdo do sentido do mundo a partiurda outra
compreensao da divindade.

Ressignificagdo ndo é facil, como bem o demonstra o
drama vivido por Abrado no ndo-sacrificio de Is@g@e 22, 1-17)

e que sO é concluida através do estabelecimentonda&ovo

simbolo para significar a relacdo de Abrado comsbDkaac néao é
sacrificado e em seu lugar é sacrificado um coodér 13).

Dizendo com mais propriedade: Abrado ndo se negsEs@mir o
simbolo de sua fidelidade a Deus que é o sacrifieiseu filho (v.
16.18). Ele substitui um simbolo — Isaac — por wirasimbolo,

o carneiro. H4 uma mudanca simbdlica e o simbalwet® passa
a ser simbolo do simbolo Isaac. Com isso consegpevo de

Israel, na figura de Abrado e no nado-sacrificiolsd@ac, romper
com a légica do culto que, por exigir a vida ddkol, € visto
como idolatrico.

Como vemos, no mundo dos simbolos, a diferenca entr
deuse idolo depende do ponto de vista dos adoradores. Numa
sociedade de relagbes conflitivas, a afirmagaoraa@ de um
simbolo depende de quem tem o poder de estabelsesttido de
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cada simbolo. O que hoje é considerado divino paxa@nha, ser
considerado idolatrico e vice-versa.

A Unica forma de garantir o esquecimento definitda
significado dos simbolos, tanto dos antigos qupej@eram seu
sentido original como dos novos que tentam aprasset como
alternativa de sentido e apagar da memodria a esiidue eles
representavam, € a destruicdo dos simbolos, adlemtia. Desde
o profeta Miquéias (1,7) que prega a destruicdo desgses
samaritanos, passando pel@@mnatio memorigeomanas até o
Grande Expurgo de Stalin e a explosao, por paddalinds, das
estatuas de Buda de Bamyian, destruir os simbolosa&forma
de destruir um mundo de relacdes que constituemntidieles e
tentar impedir que elas se recomponham e voltenodorma de
perturbacao da nova ordem vigente.

Que tem tudo isso a ver com a VR e as suas teagativ
de, nestes tempos de crise, buscar uma identidadelle
possibilite dialogar com o mundo cambiante e, nele,
reconstituir-se em busca de um novo futuro?

Basicamente, trés coisas aqui podem ser elencadas
como necessarias de serem pensadas. A primeirae ¢ ngu
construcdo de identidadessimbdlico é tdo importante quanto
o real E isso vale ainda mais para a Vida Religiosa sgie
move, primariamente, no mundo da religido, a qual,
basicamente, se constitui de simbolos. Por definigéntro da
teologia cristd, o acesso direto a Deus € impoksies sua
pessoa vai além de toda possibilidade de abarcamgort
parte do ser humano. A Ele sé temos acesso indisstte,
através dos simbolos que, na linguagem crista, ahms de
Sacramentos. Dentro da linguagem sacramental dagd@ia da
Igreja acolhida pelo Concilio de Trento e que caepde 0
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sacramento como “um simbolo de uma realidade santa
forma visivel de uma graca invisivél” um simbolo é tanto
mais legitimo quanto mais sua visibilidade remete a
invisibilidade da graca divina. Com efeito, segurdproprio
Concilio de Trento, dentro da propria realidade@aental ha
uma hierarquia simbdlica, pois nem todos os sacn&rsetem
a mesma capacidade de tornar visivel a graca ueligde
Deus” Toda a Igreja (LG 1) e, dentro dela a VR (LG 44)n
sua identidade constituida na perspectiva sacraiment
Consequéncia disso é que uma identidade religicsmsiderada
tanto mais auténtica quanto mais ela for vista catimamente
relacionada a Deus. Na “disputa de interpretac@es”que se
constitui a identidade sacramental de religioso®lgiosas, a
disputa ndo é de um simples poder, mas a do padeado. Por
isso, a disputa por identidades religiosas se itonsmuitas
vezes, numa verdadeira cruzada, numa guerra sad&apodem
se manifestar, na sua forma extrema, tanto idalawmo para
iconoclastia.

Em segundo lugar, é necessario lembrar que os
simbolos religiosos sdo os mais profundos em soaugéo

13 CONCILIO de Trento, 13 Sessdo, 11 de outubro dil:1Becreto sobre o
Sacramento da Eucaristia, Cap. 3. In: DENZINGERnHgh. Compéndio dos
simbolos, definicdes e declaracbes de fé e mB&d. Paulo: Paulinas: Loyola,
2007.

14 CONCILIO de Trento, 7 Sesséo, 03 de marco de 1B4treto sobre os
Sacramentos, Canon 3. Para o Concilio, a Eucagstianais importante dos
sacramentos pelo fato de ela, além de compartidb@n os outros
sacramentos o poder de santificar aqueles que a m®eorrem, na
Eucaristia se encontra, antes mesmo que o busquenm®prio autor da
santificacdo. Cf. CONCILO de Trento, 13 Sessdogdéloutubro de 1551:
Decreto sobre o Sacramento da Eucaristia, Cap. 3.
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dentre os simbolos construidos pelas diferenteturas. A
VR, pela “consagracao” sinalizada pelo “compromisagrado
dos votos” (LG 44), torna-se, sem temor a exagada ela
um simbolo do sagrado e tudo o que a ela se rptesea a ser
visto, por extensdo, como ligado ao sagrado. Par &sVR é,
tomando a expressdo de Rudolf Gttatdo fascinantee, ao
mesmo tempo, pode tornar-se insuportavelméoteipilante.
Fascinante porque oferece ao comum dos mortais a
possibilidade de sair do quotidiano e, de forca diaia,
experimentar aquilo que é imaginado pelo comummdogais
como divino. Horripilante quando aquilo que eraasip ser
“estado ou caminho de perfeicdd” torna-se estado ou
caminho de perversao, isto porque, além de naegatraquilo
gue tinha prometido, mostra-se na realidade conmdce
exatamente o contrario do divino, ou seja, dialmOk¢ como
tal, ao invés de dar vida e sentido a existéncrana, conduz
ao absurdo e a morte.

Com efeito, muitos simbolos que fazem parte do raund
da VR e dos quais parece impossivel dissociar-se, n
guotidiano da vida das pessoas que dela fazem parimom
ela se relacionam, acabam tendo ndo um efeitofisalyimas
um efeito de danacgao, de condenacgao, de desumaaizag

Para ndo pensar em coisas mais essenciais, tomemos
apenas o exemplo do habito que se tornou, parasmuwim dos
simbolos da VR. Sao Bento, em sua Regra, tem ctaro

*Fascinosum et tremendu@TTO, RudolfLe sacrd.’élément non-
rationneldanl’idée du divinetsa relation avec lgoranel. Paris: Payot, 1969. p.
27ss.

*THOMAS de AquinoSummaTheologiadi-Il, g. 184, a. 5, ad 2um; 11-II, q.
186, a. 2, ad 1um.
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objetivo do habito. Sua simplicidade e praticidaéee ser tal
gue o monge se identifique, pelo vestir, com o cmmios
homens do lugar: “Néo se preocupem 0S monges coor &
gualidade de todas essas coisas, mas sejam a% quedsrem
encontrar no lugar onde moram e as que puderemadsgiiridas
mais barato” (55,1). Na histéria da VR, todos sabemos que, com
0 decorrer do tempo e o esquecimento do sentidoepo do
habito, este se tornou simbolo de separacdo do monhs
mortais e de poder dos religiosos sobre os outisiigs e toda a
sociedade. Foi preciso esperar o Vaticano Il pamebtar que “o
habito religioso, como sinal de consagracdo, sejples e
modesto, simultaneamente pobre e condigno, e, aé&wo,
consentdneo com as exigéncias da saude e acomadado
condicdes de tempo e lugar e as necessidades dgtérol (PC
17). Nao &, pois, de admirar, que ainda hoje, 5% alepois do
Vaticano I, ainda se teime em discutir sobre cateeem ser 0s
habitos... Desfazer-se de idolos, com efeito, ndada facil.

Em terceiro e dltimo lugar, constatamos que, assim
como a idolatria, a iconoclastia também € uma td&ua
permanente e forte. Um exemplo classico da tentacao
iconoclasta na disputa por identidades na VR é ainta de
todas asVidas de Franciscamrdenada pelo Capitulo de Paris
de 1266 sob o comando de Boaventura de Bagnorréfgicr -
1274). Este, tendo assumido o Generalato da Oraherh257,
prop6s-se, como objetivo maior do seu governo, &iarbos
joaquimitas e 0s espirituais que, na pretensdo daten a

"BENTO, SadoRegra de S&o Bent®isponivel em:
http://www.osb.org.br/regra.html#CAP%C3%8DTULO%20B6esso em
02/07/2012.
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fidelidade a intuicdo originaria do movimento fresoano,
contrapunham-se a tendéncia predominante na Ordem d
acomodar-se as exigéncias da Igreja e da sociexladquecer

0 espirito revolucionéario do Pobre de Assis. Parpor a sua
compreensao da identidade franciscana, Boaventump@e a
Legenda Maiore alLegenda Menoe, para que no futuro nao
voltasse a haver duvidas, manda queimar todas ®ssou
escritos-®

Outras ordens e congregacbes, com certeza,
experimentaram atitudes semelhantes a essa. Einfalzmente
a sanha pirbmana, além de ensandecer-se contoa kvioutros
objetos materiais que possam trazer presente unmaldnae
incOmoda, muitas vezes se dedicam a eliminar, mahter
simbolicamente, aqueles e aquelas que, no presti@am
constituir uma pratica alternativa dentro das iagtbes ou nas
relacdes destas com a Igreja e sociedade.

Os Autos da Fée as fogueiras da Inquisicdo, é bem
verdade, ndo mais existem na sua forma medievak Na
perseguicdes religiosas do presente, juiz e carssconfundem
no anonimato de burocracias anénimas que humilhdes&oem
através de condenacdes sem acusacao, sem processm e
possibilidade de defesa a todo aquele e aqueldemi@m criar
novas identidades para o ser cristao.

18 PEDROSO, Carlos CorreBontes Franciscana$?. 23. Disponivel em <<
http://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=séigrce=web&cd=3&v
ed=0CFoQFjAC&url=http%3A%2F%2Fwww.procasp.org.bréagfivos%2F
Livros%2Ff_franciscanas.doc&ei=4TvyT8S7NKL10gHf1Agj&usg=AFQjC
NGOA-AVILITUu5NQbC6zNj5yYM5qQ>> Acesso em 07/07/2D1
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A escolha da identidade

Colocando-nos na perspectiva de um modo nao-
essencialista de pensar as identidades que, aemgde as
identidades ndo sdo dadas, mas construidas (v&o f¢lesta
reflexdo) e sabendo que a construcdo de identidag#gEa em
arduo labor historico e simbolico (secdes 3 e éjtar ainda uma
pergunta a responder: por que escolhemos deteranidadtidade
e nao outras que também séo disponiveis? Por gestintantos
esforcos e, as vezes, até a propria vida, par@gsdo que muitos
gostariam que nao féssemos? Ou ainda, porque sido gge 0s
outros esperam que sejamos, se iSSO ndo é exataatpnlo que
sonhamos?

Com efeito, se, por um lado, é verdade, como pietens
demonstrar anteriormente, que sempre vivemos natsatsdades
num contexto social no qual o significado das lw@asimbolos
independem, na maior parte das vezes, da nossadeonpor
outro lado, ndo é menos verdade que, “quaisquersgjam 0S
conjuntos de significados construidos pelos dissjreles so
podem ser eficazes se eles nos recrutam como osljeit
(WOODWARD, 2008, p. 55).

A questdo que se coloca aqui € a do implicacdo da
subjetividade na construgdo das identidades. Aupéag'quem eu
sou?”, respondemos olhando ao nosso redor e arddisas
nossas relacbes. A pergunta “o que posso ser?hHosémos
responder situando-nos na luta social e simbolimaapndiciona
as possibilidades de construcao de identidades hila@anda uma
pergunta a responder: “o0 que quero ser?”

Os fatores histoéricos e sociais podem explicamstcocao
de uma determinada identidade, por exemplo, a ididd¢ de
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religioso nesta ou naquela Congregacdo. Mas elespodem
explicar a opcdo que um jovem faz ao assumir eissdidade e a
deciséo pelo investimento pessoal nessa construgao.

A Teologia da Vocagéo costuma responder a essargarg
com a afirmacéo de que é “um chamado de Deus”. Maigue
responder, a afirmacéo acrescenta outro fator @uma & questao
anda mais complexa. De fato, se aceitamos a affronde que é
Deus quem chama, com isso nao respondemos a qpeistiira
gue € a de por que a pessoa se dispde a resplintatigamente
ao chamado. A menos que se pense num Deus impogite/ndo
deixa opcao as pessoas. Mas ai ja ndo se tratabauk cristdo e
ndo poderiamos mais falar em “vocacdo” mas apemas e
“imposicao”. O fator complicativo seria o de pertarse sobre a
garantia de ser a voz de Deus ou uma outra vozogovinte
confunde como sendo a voz de Deus... Ou seja,wolta estaca
zero!

Sem desconsiderar a dimensao espiritual ou da $€ na
escolhas que fazemos na construcdo de nossadatiedie sem
desconsiderar toda a verdade da teoria marxistaajuevés do
materialismo histérico e dialético, demonstrou deneaira
coerente que muitas de nossas escolhas sdo detdamipelo
lugar que ocupamos no processo de producao soeiddeds,
temos que, com Freud e Lacan, reconhecer que @oima e 0
inconsciente também jogam um papel muito importamis
nossas escolhas.

Como nos lembra Woodward,

A ‘descoberta’ do inconsciente, de uma dimensaquus

qgue funciona de acordo com suas proprias leis e WD
I6gica muito diferente da légica do pensamento cense
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do sujeito racional, tem tido um consideravel intpaobre
as teorias da identidade e da subjetividade (200&).

Dito em outras palavras, muitas vezes construinogsan
identidades a partir daquilo que ndo sabemos geieos ou até
mesmo daquilo que ndo queremos ser. Muitos do®sEE81hos
de VR, por mais generosos que sejam do ponto d& vis
humanitario e mais solidamente fundamentados emexdefs
biblicas, retiros, liturgias e mais bem iluminaghws anos e anos
de estudos e especializagdes, tem em sua origeaceasidade de
resolver um conflito psiquico ou a expressédo dafagéio de um
desejo frustrado.

E isso, devemos notar, ndo é bom nem mau. E
simplesmente um fato que nos mostra, por um outgolé, que
as identidades sao sempre um desafio a ser enczaddovez de
novo rompendo a ilusdo da definitividade e da daide do ser
humano. Somos transitorios e complexos e, assimhém sao e
serdo nossas identidades, tanto pessoais contadrstais.

Concluindo...

A reflexdo sobre as identidades, para completarcEdo,
precisa sempre responder a quatro questdes. A iirdea de
perguntar-se sobre as razdes que nos levam afalatentidades.
Precisamos identificar os conflitos do presente go&pam
nossas certezas e segurancas € nos provocam a pehsa 0
nosso proprio ser. De forma ilustrativa e sem aepsfio de
esgotamento da questdo, constatamos, no primeiroento de
nossa reflexdo, que vivemos em uma época de mudna
exige, por todos os lados, que nos resituemos mnesiedo,
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mesmo sabendo que a transitoriedade € a Unicadadeli
definitiva.

A segunda tarefa é a de responder a pergunta “quem
somos?”. Na tentativa de respondé-la, no segunsiEop#e nosso
percurso, constatamos que € necessario despirmdandlisisao
essencialista de que as identidades sdo dadas aevemnpor
todas. A configuracao das identidades se da norfidas relacdes
sociais através da diferenciacao e identificacé fggemos com
as pessoas e grupos com 0s quais nos relacionahoos
construcdo de identidade tem, assim, uma dimertsé& eauma
dimensdo passiva. Ao mesmo tempo que construimesaso
identidades, somos construidos pela construcacdeasidades
daqueles e daquelas que conosco se relacionam.

Na terceira parte analisamos os dois grandes osnamde
se desenrola a construcao das identidades: o gooigimbdlico.
Ambos séo conflitivos e, da correlacdo de forcas neles se
desenvolve, vem a resposta a terceira perguntag swojuem
podemos ser?” Despimo-nos aqui de uma outra péxerssde
gue podemos ser 0 que quisermos. Na realidadepdEnms ser
aquilo que as condi¢Oes sociais e culturais do degoue nos cabe
viver nos permitem ser.

Por fim, a quarta pergunta que precisamos respofaler
gue queremos ser?” nos chama atencdo sobre asagi@ss/que
nos levam a assumir uma determinada identidade dquan
poderiamos assumir outra também possivel. Nesséhasenais
do que a argumentacdes de tipo racional e espjrjgtecisamos
estar atentos aos mecanismos psiquicos inconsciente
motivam as escolhas identitarias. Estar atentospaé® reprimi-
los, mas para, tendo consciéncia das motivacoemsoentes,
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permitir que o potencial de toda nossa complexa amictade
encontre a sua realizacao nas escolhas que fazemos.
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OS RELIGIOSOS LEIGOS NA IGREJA: uma
aproximacao teoldgica.

Para comecar, deve-se reconhecer que os religeigos
somos uma infima minoria na VR e que esta, por \&m
representa uma parcela numericamente insignificdatdgro do
conjunto do cristianismo. Na Igreja Catélica RomaaaVR
representa em torno a 0,12%. Se olharmos a VR,& 6&tnposta
por religiosas. Os religiosos homens completam wigos 30%,
sendo 18% clérigos e 12% leigos

Estamos falando entdo de um pequeno grupo (ososaig)
leigos) dentro de outro grupo pequeno (os religidsmmens) num
grupo um pouco maior (a VR masculina e feminina)tidede
uma Igreja (a Catélica Romana) que é apenas ume euatras
tantas igrejas cristas...

A consciéncia da pequenez numeérica, no entanto, nao
diminui sua significancia teoldgica. Diante de Deundo é a
guantidade o que faz a importancia, mas a fidetidalle e a Seu
projeto. Sem a pretensdo de querer assumir a fapraesto de
Israel” (Jr 31,7), temos a consciéncia de que,aesDnanteve em
sua Igreja esta forma de vida, ela é importantem €éhamado de
Deus e um caminho de santidade.

! Cf. Clodovis Boff (1994, p. 584), em 1989 haviaQ4.285 religiosos/as das
quais 893.418 eram mulheres, 175.572 religiosasgole e 65.416 religiosos
leigos. Com certeza, nos ultimos 20 anos, os nisnemadaram, porém,
dificilmente a proporc¢édo tenha sido mudada de marsgjnificativa.
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E o que expressa o Vaticano || @arfectae Caritatis10:

A vida religiosa laical, tanto de homens como déhemes,
constitui em si mesma um estado completo da péafis®s
conselhos evangélicos. Por isso, o sagrado Congilie a
tem em grande estima, tao util ela, € a missdmEdsda
Igreja na educacdo da juventude, cuidado dos doente
outros ministérios, confirma os seus membros nag&T e
exorta-os a adaptar a sua vida as exigéncias maslern

No entanto, conforme a Unido dos Superiores Géapisd
CIARDI, P. 135)

Vinte anos depois do fim do Concilio, a Vida Relgs leiga
masculina permanece ndo compreendida pela opinido
publica e ndo é valorizada na Igreja, tampouco spelo
sacerdotes e um certo numero de bispos. A vocacao
religiosa dos irméos é avaliada como vocacao densieg
categoria, de menor importancia. Esta permanece
desconhecida e muitas vezes marginalizada, Vvista
negativamente.

A gue se deve isso? Nossa intuicdo € que, comaxa de
ver a declaracdo da Unido dos Superiores Maiornesaacitada,
h& um problema de linguagem (eigo) que manifesta um
problema sociolégico (apinido publica e um problema eclesial
(a ndo valorizacap Com efeito, o significado das palavras n&o
surge do nada, mas se constroi a partir das vi@énPior trds das
palavras, ha um problema sobre o sentido da vid& @ por isso
podemos afirmar que ha também um problema teolpgawdo a
Teologia o campo do saber que busca compreendéa ae fé.

A palavraleigo, em quase todas as linguas latinas, esta
carregada de um sentido negativo. Leigo € aquete r§io é
experto em uma determinada matéria. No campo wsbygi é
aguele que néo é instruido nas questdes religmsasjuele que
nao se importa com essas questdes. Em alguns dewyikigo é
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aproximado ao que nao se interessa por questokEgeja e, em

alguns casos, 0 que se opdem a Igreja. Desse nmaioa

sociedade marcada pelo religioso e pelo eclesiabo® a nossa,
brasileira e latino-americana, para que alguémagpsssassumir
como leigo sem que isto seja visto como negatim tjue dar
uma boa dose de explicacdes...

No ambiente eclesial catélico romano, se pergurdsras
pessoas “‘que € um leigo?”, a resposta sera quasprese
formulada de forma negativa: é aquele que nédo énadb, um
nao-clérigo. Ou seja, ser leigo € uma negacdao, defiaiéncia,
um ser menos em relagdo aos clérigos. Nao € diéegerealidade
entre os proprios religiosos leigos que tém diflade ou até se
opdem a chamar-se a si mesmo de “religiosos leiggw'eferem
dizer “religiosos irmaos”. Estranho, pois o préogtioncilio, como
vimos emPerfectae Caritatisn. 10, fala tranquilamente deda
religiosa laical...

O Vaticano Il, especialmente na Constituicdo Dograat
Lumen Gentium fez um grande esforco para resgatar a
compreensao da Igreja Povo de Deus onde todosupgoertenca
a esse Povo, marcada pelo Batismo, participam deo Po
Sacerdotal (LG 10-11), profético (LG 12) e real (P6-27;34-
36). E 0 Sacerdocio Comum dos Fiéis (LG 10) quectam que
todos os cristdos tenhamos a mesma dignidade diarideus.

A lIgreja, no entanto, conforme o mesmo Concilio,
enquanto comunidade humana, € também uma “sociedade
hierarquicamente organizada” (LG 8) onde ha umggmrue
tem a missao de governar (o clero, principalmestbigpos: LG
6;8;14, etc) e outra porgdo que necessita ser gagar(os leigos:
LG 37).
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Estes, os leigos, sdo definidos pelo Concilio dasdu
maneiras. Primeiro € dito o que elé sdoe depois 0 que eles

saa

Por leigos entendem-se aqui todos os cristdos §aes&o
membros da sagrada Ordem ou do estado religioso
reconhecido pela Igreja, isto é, os fiéis que, ipoados em
Cristo pelo Batismo, constituidos em Povo de Deus e
tornados participantes, a seu modo, da funcdo dwtedr
profética e real de Cristo, exercem, pela partellogs toca,

a missado de todo o Povo cristdo na Igreja e no m(nG

31).

Por esta afirmacéo de LG (e por sua estrutura como
todo) se poderia compreender que na Igreja hatipés de
pessoas (estados): o dos clérigos, o dos religmsekgiosas e 0
dos leigos e leigas.

Porém, o mesmo Concilio, ao definir em seguidaeoala

VR, diz:

Tendo em conta a constituicdo divina hierarquicagdeja,
este estado ndo é intermédio entre o estado dogoslée o
dos leigos; de ambos estes estados sdo chamaddepor
alguns cristdos, a usufruirem um dom especial da da
Igreja e, cada um a seu modo, a ajudarem a suaaniss
salvadora (LG 43).

Sem deixar lugar a duvidas, o Concilio diz aqui gae
Igreja ha somente dois estados: o dos clérigoglesdeigos. A
VR €& composta assim por pessoas dos dois estadms, n
constituindo ela um estado proprio, um terceiradsintermédio
entre o clero e o laicato.

Ao analisar estes textos, alguns tomam uma poSIGHS
afim a LG 31 e acentuam a proximidade da VR constade®
clerical e a distanciam do laicato. No extremoa g&isicdo chega
a uma assimilacdo da VR masculina a Ordem Clerca
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clericalizacéo das religiosas que passam a sersvesimomeio-

padres Outros acentuam a dimenséao laical da VR com wtant
de aproxima-la dos leigos e de superar o clerinaliga Igreja.
outros tentam harmonizar as duas afirmacdes. Bo da Ciardi
(1994, p. 137) quando diz:

Na Igreja existe uma dupla acepc¢do da palavrao’le@pm
base numa dupla distingdo. Existe a disting&o deiges e

clérigos com base nos ministérios ordenados: € uma

distingdo que poderiamos chamar de vertical. E ritério

de distincdo que encontramos no ambito de um mesmo

Instituto, onde ha leigos e presbiteros. Todagim ndo é
suficiente para definir o ‘religioso leigo’. Ha& uwutro

critério de distincdo no Povo de Deus, entre leigos
religiosos, baseado numa vocacao especifica a usmea

particular; é uma distincdo que poderiamos chamar
horizontal. Na mesma vida religiosa entram pessoas

provenientes de ambas as condi¢cfes, ja dadas pelein
critério de distingdo: leigos e clérigos. E o irmétigioso,
pelo fato de possuir uma vocagéo para o seguingepéoa a

consagracdo se distingue, como pessoa consagrada, d

leigos. Baseado neste segundo critério de distingdo
irmaos religiosos ndo podem ser definidos commteig

A limitagdo da afirmagao se torna evidente se terda
aplicar a mesma logica aos religiosos clérigos rdatedizer,
parafraseando o autor, que “os religiosos clérigis podem ser
definidos como clérigos”. Com certeza ninguém, hegeatreve a
isso na Igreja Catdlica... Ou entdo, 0 que é temdogente mais
grave, assumir com todas as letras — tomando agrpaldo autor
— que a condicéo laical (dos leigos que néo sagiasbs) nao é
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uma “vocacao especifica” nem constitui um “patécicarisma”
na Igreja.

O Direito Canbnico, ao tentar aplicar o Concilio a
normatividade da Igreja Catdlica Romana, ao faéacamposicéo
da Igreja, assim se expressa:

Can. 207 § 1. Por instituicdo divina, entre ossfidia na
Igreja os ministros sagrados, que no direito sdobém

chamados clérigos; e os outros fiéis sao também
denominados leigos.

Logo em seguida, no segundo paragrafo do mesmo
namero, esclarece a natureza da VR:

§ 2. Em ambas as categorias, ha fiéis que, pefsgfio dos
conselhos evangélicos, mediante votos ou outrosulds
sagrados, reconhecidos e sancionados pela Igreja,
consagram-se, no seu modo a Deus e contribuem para
missao salvifica da Igreja; seu estado, embordag@oparte
da estrutura hierarquica da Igreja, pertence, dontusua
vida e santidade.

E diz mais adiante,
Cén. 588 § 1. O estado de vida consagrada, paradueeza,
nao é nem clerical nem laical.

§ 2. Denomina-se instituto clerical aquele que,raréo do
fim ou objetivo pretendido pelo fundador ou emude de
legitima tradicdo, esta sob a direcdo de clérigesume o
exercicio de ordem sagrada e é reconhecido conuelal
autoridade da Igreja.

§ 3. Chama-se instituto laical aquele que, recadbezpnmo
tal pela autoridade da Igreja, em virtude de suareza,
indole e finalidade, tem empenho préprio, que énief

2 Qutra alternativa para harmonizar as duas afibemé a de BOFF, Clodovis,
A dimenséo da laicidade da Vida Religiosa, REB 4190 547-588. Apesar do
instigador da reflexdo, este texto tampouco pares@ver o problema.
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pelo fundador ou por legitima tradicdo, e que méxtui o
exercicio de ordem sagrada.

A partir desta definicdo e seguindo a Matos (2@0®&6),
podemos dizer que ha, na forma como esta organaddeeja
Catdlica Romana hoje, dois tipos de leigos. Okeigut court
ou seja, “os fiéis batizados que vivem normalmémersos nas
realidades seculares da familia e do trabalho” e‘legos
consagradoem suas diversas modalidades existenciais”. Quando
falamos de religiosos leigos “nos referimos a unmém
consagrado que conserva s=ado laicalsendo membro de um
Instituto de Vida Consagrada ‘inteiramente laicali de um
Instituto reconhecido canonicamente como clerical”.

O mesmo se poderia dizer dos clérigos. Ha clérigos
court e ha clérigos que pertencem a um instituto de MRieles
sdo chamados d#érigos seculareg estes deeligiosos clérigos
Desse modo nos parece que as coisas ficam muit alzaas e
muito mais proximas da realidade da vida na Igegjaela, dos
religiosos.

A VR, em suas origens, tanto histéricas como tecédy é
eminentemente leiga. Hoje em dia, numericamenteaiar parte
da VR continua sendo leiga. Por que, entédo, temesqs fazer,
nos, religiosos leigos que optamos por manter nossalicdo
laical, a pergunta pela nossa identidade? E par apé&ezes, ha
um certo malestar, tanto em nds como nhaqueles gsi®uvem,
aos nos referirmos a nés mesmos, com as palavrgsopoio
Concilio ( PC 10), religiosos leigos?

Tentaremos, no passo a seguir, apontar algumagsrazd
teoldgicas pelas quais chegamos a esta situacéis. ddaque
exaustivas, querem ser reflexdes indicativas engseponham a
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pensar, tanto a nés como ao conjunto da VR e dalgie qual
vivemos.

Teologia do sacerdocio e ministérios eclesiais

Conforme Clodovis Boff (1994, p. 581) ha duas razfee
fazem com que a VR masculina laical seja relegatdaetacdo a
VR masculina clerical: “as necessidades pastoesigecialmente
missionarias, que obrigam a fazer uso da VR ou@uaam para
a ordenacdo” e “a importancia do culto litargico N,
especialmente as ‘ordenacdes absolutas’, ou seajestinadas a
uma Comunidade, maad missam ou seja, a celebracdo das
‘missas privadas’.

Dando por suposto que a VR é um valor em si e pue,
consequéncia, ndo pode ser vista apenas a partirsddo e que a
missdo dos religiosos leigos é tdo importante comalos
religiosos clérigos, queremos nos deter no segupdoto
assinalado por Clodovis Boff, em que diz que “tanton caso
como no outro, joga fortemente uma concepcao péatic¢hoje
discutivel) do sacerdécio (...) visto como base tddos os
ministérios e orientado para o altar” (Boff, 19p4581).

Da mesma opinido € Francisco Taborda (1980, p. 50)
guando, ao analisar a situagao dos irméos leig@songpania de
Jesus, diz:

O mal entendido da distingédo de jesuitas plenodrésa e
jesuitas plenos, sim, mas nao téo plenos (irmaosgem da
concepcao pos-tridentida, anti-protestante e satadista
do ministério. Se o padre é ontologicamente supex®
leigo, se ele é o ‘pagé’, que conhece como aplacar
divindade, se ele é o consagrador, entdo evidentenogie

o leigo é um cristao (e, portanto, também um retig) de
segunda categoria. Entdo s6 o padre é proprianigma.
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(...) No momento em que se reconhece que o miiiséér
umafuncédo na Igreja e que a Igreja como todo é o corpo
sacerdotal, entdo nao tem maior sentido que o tmnse
dedique a algo (como pesquisa cientifica, a adtrag&o)
gue lhe tira a possibilidade de exercer o minigtét vice-
versa.

Seguindo esta linha de raciocinio, vemos que & {ais,
da questdo dos ministérios na Igreja e, nelescidgaeente, da
questdo do sacerdocio e da relacdo entre ministérgenados e
ministérios leigos. A Eclesiologia € o campo ondwein ser
situados os ministérios. A Igreja, por sua vez,oennhidade de
Salvacgdo, ou seja, 0 conjunto de homens e mullggKese sente
chamado por Deus — e responde afirmativamenteeacbssnado
— para ser no mundo sinal e instrumento de suagv Por
consequéncia, o pano de fundo mais amplo, no codd t
Eclesiologia e toda Teologia dos Ministérios sedamenta, € a
Soteriologia. Nao temos aqui possibilidade parafapdar em
cada um destes pontos e do encadeamento entreVelems
prosseguir apenas mencionando-os e relacionando-tisite e
na medida em que esta nossa reflexao o exige.

Salvacao em Cristo, nova comunidade e novo sacerdoc

N&o se pode afirmar, sem forcar o texto, que majdovo
Testamento, uma Eclesiologia explicita. Nele, ntargn, estdo
presentes elementos que servirdo como fundamenta @a
construcado da reflexdo sobre o ser e o organizecissia.

% Sobre a situacao dos religiosos clérigos, vemdsmo Francisco Taborda: O
religioso presbitero: uma questédo disputada. EMN\CERGENCIA, jan/fev
2000, ano XXXV, n. 329, p. 42-52

* Cf. ROLOFF, JurgenA Igreja no Novo Testamento Sdo Leopoldo:
Sinodal/CEBI, 2005
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Na tradicdo biblica neotestamentaria ndo ha nenhuma
definicdo que se aproxime da atual compreenséateid®” ou de
‘clérigo. Conforme Tamayo-Acosta (2009)

o termo gregdklerosde onde provém clero, clérigo, aparece
duas vezes no Novo Testamento, porém com um sentido
muito diferente ao que tem hoje. At 1,17 utilizpalavra
kleros ao falar da eleicdo de Matias como substituto de
Judas no grupo dos Doze. De Matias se diz que ehtsv
posto no servico do apostolado. 1 Pd 5,3 designaassa
palavra as partes da comunidade confiadas aosnEspms.
Com Origeneskleroscomeca a empregar-se com referéncia
aos servidores eclesiasticos e em contraposicéig@ kesse
sera o significado que terminara por impor-se. Aaypa
leigo (do gregdaos), significa etimologicamente, a pertenca

a um povo. Nado aparece no Novo Testamento e éadtili

pela primeira vez, na carta de Clemente de Roma aos
Corintios e posteriormente por outros autores (€fgend
eAlexandria, Tertuliano, Origenes...) para refsgirao povo
crente enquanto distinto dos oficiantes do cultpaos fiéis

em contraposicdo aos diaconos e sacerdotes.

No Novo Testamento, todo membro da comunidade é
parte da mesma realidade chamada por Deus e por Ele
consagrada: “Porém vocés sdo uma racga eleita, imo o
sacerdotes, uma nagdo consagrada, um povo que f@elseu
para proclamar suas maravilhas; pois Ele os chaasutrevas
para sua luz admiravel” (1Pe 2,9). Todo membroataunidade é
parte do mesmo, unico e indivisivel Povo de Dese eefine a
partir de sua relacdo com Ele. Por sua adesastwodo cristdo
e toda crista é salvo (Rm 10,9), eleito (Rm 1. &)ts (1Cor 1,2) e
discipulo (At 11,26). Juntamente com a expressam e Deus
(1Pe 2,10), também as expressdes Assembléia de(BeR8,28)
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e Corpo de Cristo (1Cor 12,27) sado usadas parsessqr essa
particular relacdo de todos os membros para coms.Deu

O que torna os cristdos serem diferentes, ndo sao a

relagfes internas na comunidade. O diferencial rddo € sua
relacdo com o mundo, que € de uma oposicdo inc@ralil Os
cristdos, ja agora, fazem parte da realidade dégato presente
no mundo, rechacam tudo o que ha no mundo e vivenvida na
radical expectativa da manifestacdo definitiva deud (
ALMEIDA, 2006, p. 20).

Nas relacdes internas da comunidade, 0 que caractey
cristdos é a radical fraternidade/sororidade. Adéum e a vida
em comum s&do as expressOes concretas desta r¢l#¢a6,3;
1Cor 6,6).

Nas comunidades ha carismas especificos recebilos p

uns e por outros e que sdo destinados a toda anaiede. A
diversidade de carisma, no entanto, ndo cria naucmiade
gualquer espécie de hierarquia. A diversidade dsncas gera
servico e comunhdo ( Rm 12; 1Cor 12).

A fundamentagdo para a compreensdo igualitaria da

comunidade crista é a superacao, em Jesus Crstongpreensao
veterotestamentaria de santidade/salvacdo e atueatf@o da
comunidade que resulta desta nova compre@nsao

Na compreensdo levitico-sacerdotal, a santidade
constituida pela separacao de tudo o que € do miinda a vida
religiosa do povo de Israel, especialmente a queayp redor do
templo, constroi-se a partir das prescricbes legaiguais que
estabelecem o que é puro e o que € impuro. O Sacerddte &,

® Seguimos aqui o proposto por VANHOYE, AlbePrétres anciens, prétre
nouveau selon le nouveau testameraris , Seuil, 1980.

M-
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ao mesmo tempo, guardido e realizacao pessoakdbdd pureza
legal e ritual e, em virtude desta posicdo, temuacdo de
intermediario da salvacdo entre Deus e 0 povo. digece
sacrificios puros em favor dos impuros que nao pofdeé-lo.

Os demais membros da comunidade de Israel de define
por sua relacdo com este “centro de pureza”. Quaais perto
do mediador, mais perto da salvacdo; quanto maistaafo do
mediador, mais afastado da salvacéo.

A Encarnacdo do Filho de Deus é a manifestacdo, na
pessoa de Jesus, da vontade, por parte do propus, e superar
a separagcao entre Deus e o0 mundo e a declaracgoedeara
Deus, nada é impuro ou indigno de salvacdo. A Resgéo de
Jesus e, em sua carne, da carne de toda a humgniglaol
movimento de divinizacdo (unido em Deus) de tudque é
humano e, na humanidade, de toda a criacéo ( R 8,1

O cristianismo, nascido da raiz judaica, tornaesgogica
e historicamente possivel na medida em que a caadaidos
seguidores de Jesus logra romper com a barreimaraiimental,
legal, religiosa, social e cultual que separavaidsus dos outros
povos e consegue compreender que toda a humanidade,
independente de sua condicdo étnica, social o&nerg, € digna
de Deus e, diante d’Ele, tem a mesma sacralidguoessbilidade
de salvacéo (At 10,15; Gal 3,28; 1Cor 12°13)

Nesta nova comunidade onde todos vivem a mesma
experiéncia da Unica e universal salvacdo em Jessi®, ja nao
ha necessidade de mediadores entre Deus e a haenitbsus
Cristo é o unico e definitivo mediador ( 1Tim 2,5).

® Cf. CROSSAN, J. D; REED, J. Em busca de PauloComo o ap6stolo de
Jesus opds o Reino de Deus ao Império Romano. &#o: Paulus, 2007.
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Da distin¢do carismatica e ministerial a Igreja faequica e
piramidal

A passagem da distingdo carismatica e ministerial
(pluralidade de carismas e ministérios nas Igrapastolicas) em
estruturas funcionais e hierarquicas se introduzoraunidade
cristd quando esta deixa de ser uma comunidadeokxgea
margina ao Império Romano e passa a assumir astuealy
sociais e a compreensao religiosa imperial que Idés
fundamento:

Cessadas as perseguicdes, se distanciam cada i®endIna
clérigos e o0s leigos que a expectativa do martirio
aproximava. Suprimido o martirio, 0 mesmo idealvita
cristd se rebaixa, desfazendo-se aquela tensée seitre
dever-ser, indispensavel ao crescimento das pessaas
aperfeicoamento das instituicdes. A Igreja, deacétma,

se reconcilia com o mundo: o ‘mundo’ ndo persegaésm
aos cristéos; a religido cristd é adaptada ao impeérqual
ndo tardarda em declara-la religido oficial; o lugazio

deixado pelos sacerdotes pagdos é agora ocupado com
naturalidade pelo sacerdote cristdo (ALMEIDA, 2006,
49).

A ‘“virada constantiniana” é o ponto simbdlico desta
mudancga que, na realidade, foi um processo histogate muito
mais longo e estruturalmente complexo que comeagmo jinicio
do séc. Il da era cristd e alcancara sua plenaegsgo no
Decretum Gratian{1140-1142) que distingue e opdem clérigos e
leigos, estabelecendo uma diferenciacdo funcionaé, gna
elaboracdo teoldgica produzida para justifica-larnd-se
ontoldgica e dogmética ( ALMEIDA, 2006, p. 42-55)
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Em temos praticos, o clero se apropria de forma
excludente da capacidade da producéo de benssalgy(liturgia,
sacramentos) e da producéo de sentido religiosegdgéo e
teologia). Neste contexto surge a categl@igo com o sentido de
pessoas incapacitadas par a compreensdao, a prodcao
expresséao de bens e de sentido religioso e eclesial

Historicamente, a VR surge nos séculos V-V conagée
a este passo, ou seja, a assimilacéo, por pattep#yio Romano,
da comunidade cristd e a consequente transfornucégreja em
uma sociedade que copia os valores e os modelasipagjvos da
sociedade imperial romana. Neste sentido, 0 mownen
monastico quer resgatar a dimensdo profético-dégata do
cristianismo através da reconstrucdo de uma coradeid
igualitaria na espera atenta do Reino de Deus.

Em suas origens, a VR é predominantemente leiga.
Clérigos, na vida monastica, sao aceitos na mesghidgue entrem
na dindmica da convivéncia igualitaria na nova auichade

escatoldgica. E o0 que expressa a Regra de S&o @ertd):

Se alguém da ordem dos sacerdotes pedir paracehide
no mosteiro, ndo lhe seja concedido logo; mas,essigir
absolutamente nessa suplica, saiba que deverdavabsada
a disciplina da Regra e nao se lhe relaxara naalanatio
gue Ihe seja dito, como esta escrito: "Amigo, a\gaste?".
Seja-lhe concedido, entretanto, colocar-se depmi&lzhde,
dar a béncgédo e celebrar Missa, mas se o Abade m&da
caso contrario, ndo presuma fazer coisa algumansdab
que é sudito da disciplina regular; antes, dé aosod
exemplos de maior humildade. E se, por acaso, reteino
surgir questdo de preenchimento de cargo ou outtgger
assunto, atente para o lugar da sua entrada neinostnao
para aquele que Ihe foi concedido em reveréncia g@m o
sacerddcio. Se algum da ordem dos clérigos, pekmme
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desejo, quiser associar-se ao mosteiro, sejam aubdscem
lugar mediano, mas desde que prometam, também ales,
observancia da Regra e a prépria estabilidade.

Com o passar do tempo, no entanto, as contradicoes
eclesiais e sociais terminam por penetrar na @EOPR e esta
deixa de ser um espaco alternativo de vida cris¢dineina por se
identificar com o comum da Igreja e a reproduzir seu interior,
as relacdes dissimétricas entre clérigos e leigos.

Durante a Idade Média, o clero assume as funcbes
diretivas, ndo apenas no interior da Igreja, miasbém em muitos
ambitos da vida social. Nobres e letrados reag@statentativa
de dominacdo. Esta disputa entre clérigos e leigoshecida
como Querela das Investiduras, culminard com o @dato de
Worms (1122) e a imposicao da supremacia papalesobr
principes e, por extenséao, do poder religioso solpeder civil.

O fato de a Igreja assumir o poder temporal trouxe
consigo, para o interior da Igreja, toda uma sdeetensodes e
contradi¢cdes proprias da sociedade. Ao tentar domeinmundo, a
Igreja terminou por ser dominada pelos valores dmdo que
tanto combatia...

A Reforma Gregoriana, na ansia de libertar a lgdga
males em que havia mergulhado, acentuara aindaanthstancia
entre a Igreja e o mundo. Profundamente influercipelo
movimento monastico, a Reforma Gregoriana tentomnato
distancia tanto do clero corrupto como dos leigobres que
tentavam impor seu poder a Igreja. Um dos meiostdntar
afastar o clero do mundo dos leigos. Um resultéalegz ndo
desejado mas alcancado, foi que, de tanto proi@degreja da
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submissdo aos leigos nobres, terminou por suprmilominar
ainda mais aos leigos pobfes

Neste ambiente, a Vida Religiosa aparece como um
“terceiro corpo” na Igreja (ALMEIDA, 2006, p. 98Ps monges
sdo colocados, com ou sem seu consentimento, no deei
turbuléncia da disputa do poder e das consequégosdeste
tipo de disputas sempre surgem...

Em contraposicao a esta ordem estabelecida, swegtn
0s Movimentos Pauperistas que desembocam no suntgirdas
Ordens Mendicantes: franciscanos, dominicanos reetdas. No
centro do sonho mendicante esta o desejo de urn tptr de
Igreja. Seu sonho é o retorno a originalidade pa&brearginal
através do seguimento radical do Evangelho. Ndseepaoposta
de uma VR identificada com Cristo pobre e a serdig® pobres.
A igualdade entre todos os membros — independentiatd de
haver entre eles clérigos — e o direito a pregar aa grandes
reivindicacdes destas novas formas de VR.

A impossibilidade ou incapacidade de realizar dofreo
ao Evangelho” e, para que isso fosse possivel,eassnarias
reformas na Igreja, levard a ruptura na Igreja dudénte.
Ruptura que esta nas origens das Igrejas da Refmrateavés do
Concilio de Trento, da afirmacdo da Igreja CatéliRamana.
Além das questdes dogmaticas levantadas por Lutgrestoes
disciplinares referentes a posicao do clero e digos na Igreja
estado entre os pontos disputados.

As Igrejas surgidas da Reforma, em sua grande m@aaior
seguirdo o caminho da dissolugao e, inclusive, eigagbo de

" Cf. SOUZA, Luiz Alberto Gomes de. Leigo ou simpiesite cristdo?
CONVERGENCIA, ano XXIX, n. 272, maio 1994, p. 2122
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gualquer diferenciacéo entre clérigos e leigosid¥eja Catolica
Romana, o Concilio de Trento e as legislacdes detavadas,
acentuardo a diferenciacdo e o distanciamento ehdregos e
leigos e a submisséo destes a aqfieles

A criacdo de seminarios para a formagédo do clemo te
como finalidade formar quadros diretivos altamente
especializados, longe da corrupcéo e das tentaiesundo e
dos homens e mulheres — especialmente estas — spmun
ignorantes e tentadoras.

Depois do Concilio de Trento surgiu uma quantidade
significativa de congregacdes que se identificarao tanto por
um estilo de vida, mas por uma missdo especificena U
caracteristica quase geral destas novas congregacoefato de
serem vistas — e na maioria dos casos se assurocaern tal —
como uma forma de presenca da Igreja numa realiceaginal
ou excluida do processo de modernizacdo capitatigigricola,
comercial ou industrial — da sociedade ocidentaraPisto,
sublinha-se a necessidade da obediéncia das cegge=y a
autoridade eclesiastica (papa e bispos).

Existe também o caso de congregacdes clericaifagam
surgir, a seu lado e numa relacdo de dependérangregacoes
femininas ou associagdes de leigos que executaiasadle apoio
a sua missdo. As Ordens Terceiras, mesmo tenda orgjem e
finalidade, sdo enquadradas dentro deste modelo.

O Concilio Vaticano | € o ponto de exacerbaca@vas
da doutrina da infalibilidade papal, do modelo sidgico de

8 Ver especialmente “A Doutrina e canones sobreaa®zento da Ordem” da
23 sesséo de 15 de julho de 1563 (DZ 1763-1778).
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centralizacdo clerical excludente que sustenta esi@m de
coisas.

A reacdo, na sociedade, a clericalizagdo excluddate
Igreja, € o surgimento do laicismo: uma sociedadena cultura
gue se organizam prescindindo da presenca da lgrgjar uma
equivoca assimilacédo entre Igreja e Deus, acalszipdindo do
préprio Deus. Este, mesmo que mantido no discumoa-se
apenas uma entidade impessoal que em nada sessatguelo
mundo e pela humanidade (deismo). Pode-se, serdaj@firmar
gue o laicismo € uma reacdo patoldégica a uma amaifgo
esquizofrénica de uma Igreja que ndo mais consegpaaciliar-
se com o mundo e que, no interior de si mesmo,diéouldade
em reconstruir uma relacdo harmoniosa e cooperantee
clérigos e leigos ( TAMAYO ACOSTA, 2009).

O Vaticano Il e a tentativa de voltar a dialogar con o mundo
leigo

A renovacéo da Igreja, da qual o Concilio Vaticin® a
expressao maior, tentara traduzir o desejo de gnegal Catélica
Romana em didlogo com a modernidade e na qual txlosstao
sejam participantes e membros ativos. A tarefa efevacao
conciliar ficou, no entanto, a meio caminho. A &m®ntre as
diferentes e até contraditérias forcas eclesiaieseutes na
Assembléia Conciliar fez que, nos textos conciiigegarecessem
duas distintas eclesiologias. Por um lado estalesielbgia da
Igreja Povo de Deus (LG 1-17). De outro, a eclegjial que parte
da compreensao hierarquica da Igreja (LG 18-38).d8& modos
de compreender a Igreja que, mesmo ndo sendo memtam
excludentes, revelam sensibilidades eclesiologloasgentes.
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Como diziamos anteriormente, a razdo da manutencéo
desta dupla eclesiologia € a incapacidade de suderdorma
definitiva a dicotomia Igreja-mundo e passar a peaspresenca
da Igreja no mundo a partir dos paradigmas da Bacao e da
Ressurreigdo. Ou seja, assumir radicalmente a e@angio crista
de salvacdo e suas consequéncias eclesiologicdengo da
eclesiologia, os ministérios.

A incapacidade de superacdo definitiva da dicotomia
Igreja-mundo se reflete, por sua vez, na permaaéledicotomia
clérigos-leigos na Igreja. Enquanto os primeiroosepam das
realidades espirituais que dizem respeito a migs#a-eclesial,
os leigos se ocupam das realidades temporais (1).G 3

Joao Paulo I, na Exortagéo Pos-sinddatistifidelis Laici
(n. 9), retomd_umen Gentiune explicita a missdo dos leigos no
mundo:

Ao responder a pergunta “quem séo os fiéis leigos”,
Concilio, ultrapassando anteriores interpretacdes
prevalentemente negativas, abriu-se a uma Vvisédo
decididamente positiva e manifestou o seu propdsito
fundamental ao afirmaa plena pertenca dos fiéis leigos a
Igreja e ao seu mistério e a indole peculiar da soeacao,

a qual tem como especifico “procurar 0 Reino de sDeu
tratando das coisas temporais e ordenando-as segund
Deus”. “Por leigos — assim os descreve a Conséituic
Lumen Gentium -entendem-se aqui todos os cristdos que
ndo sdo membros da sagrada Ordem ou do estadogelig
reconhecido pela Igreja, isto é, os fiéis que, iporados em
Cristo pelo Batismo, constituidos em Povo de Deus e
tornados participantes, a seu modo, do minus sategrd

profético e real de Cristo, exercem pela partelhes toca,
na Igreja e no mundo, a missao de todo 0 pov@orist
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Mesmo tentando fazer um discurso positivo em relagi
leigos, permanece a divisao de trabalho religiodmeeos cristaos.
Ha, conforme Jodo Paulo Il, como que uma “espeeighio de
tarefas” no atuar cristdo. Os clérigos se ocupam abdsas
sagradasengquanto os leigos se ocupam dassas do mundo
como se, para Deus, esisas do mundaé&o fossem, pelo fato da
Criacdo, Encarnacdo e Ressurreicdo de Cristo, tygadsis no
ambito da salvacéo, ou seja, sagradas...

Praticamente todos os documentos da Igreja permanec
dentro deste paradigma soteriol0gico e suas Cco8Be#$
eclesiolégicas (SOUZA, 1994, p. 216-217).

A VR, como todos o0 sentimos, sofre as consequéncias
desta incompleta reformulacdo soterioldgica e edegica. A
VR feminina, apesar de ser mais numerosa e deasuézes,
sustentar o labor cotidiano da Igreja, por sua igédde género,
continua excluida das funcdes clericais e, por equincia, de
toda possibilidade de protagonismo eclesiastico.

A VR masculina também sofre em si as consequéncias
deste dualismo eclesiologico. Por um lado, pelamiisgdo da
VR masculina a funcdo clerical, a vocacdo do msdigileigo
termina por ser vista como uma “vocagdo menor’ @o n
completamente plena. Sado religiosos “s6 irmdo$ar outro,
apesar de gozar de uma certa liberdade em seu aasppoifico
de atuacdo (saude, educacédo, assisténcia sqcedtap sempre
sob a possibilidade de ter sua vida e projetosrgigmeados por
uma autoridade externa, seja o paroco do lugar osele
encontram, ou o bispo.

As Ordens e Congregacdes Religiosas masculinaganist
onde ha clérigos e leigos, sofrem internamente éampor viver
em seu interior a assimetria resultante da dispdeicha condicao
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eclesial de clérigos e leigos. Disparidade da qual
impossibilidade de um leigo assumir uma funcéo deesor
maior € apenas uma — e com certeza a menos imggortatdas
consequéncias.

Concluindo...

Voltar a tomar a sério a compreensao crista deaSadve
suas consequéncias na Eclesiologia e, dentro dssiflcgia, a
compreensao dos ministérios, € um passo necegsaopoder
resgatar, tanto na vida da Igreja como na sociedadentidade
da VR tirando-a do eixo vertical da hierarquia éocando-a no
seu verdadeiro lugar, o dos carismas na Igrejaals:nsto sera
consequéncia da superacao da divisdo entre Igmejaneo e sua
consequéncia, a divisdo entre clérigos e leigognddo que ja
nao haja religiosos clérigos e religiosos leigos,asm
simplesmente, religiosos que sirvam a Deus, ao mend Igreja
conforme o carisma que Deus conceder a cada um.

Isto fara bem ndo apenas a naos, religiosos leighR e
como um todo. Mas fara bem a Igreja como um tod® spfre
para voltar a reconstituir-se como uma comunidagdédais em
Jesus Cristo (FIORENZA, 1995).
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RELIGIOSOS LEIGOS: qual nossa identidades?

A Vida Religiosa (VR) na América Latina e Caribentto
do movimento que resultou na realizacdo do Con¥fiditicano Il
e, no Continente, com a Conferéncia Episcopal ddellia e as
subsequentes Conferéncias do Celam, esta passardonp
profundo, bonito e — por que nao dizé-lo? — murtees, sofrido
processo de redescobrimento de sua identidade.

Processo que inclui um momento negativo — talveras
doloroso — de desconstrugdo de uma determinadéddda que
ja ndo responde as novas realidades vividas ndoefi, o que
torna a tarefa ainda mais dificil, surge a necessdde,
simultaneamente, ensaiar a constru¢cdo de uma ovpreensao
de si mesma. E isso sob a pressédo da urgénciznp®s e das
situacdes... Tarefa que, mesmo tendo comecado dmtpsdprio
Concilio, ainda esta a caminho e que, como todoegsm, se ndo
€ bem conduzido e levado adiante com o devido yigode
correr o risco do retrocesso.

Nesse processo, ao por-se a caminhar juntamenteacom
Igreja que ja ndo se pensa a Si Mesmo em Ooposita®,em
didlogo com a sociedade, a VR se da conta, poragim lque ja
nao pode seguir vivendo como umelesiolaou seita Por outro
lado, também se da conta que, dentro do mundo enthgucabe
viver e dentro da catolicidade da Igreja, tem saatribuicdo
especifica a dar enquanto VR.



Qual nossa identidade? 71

Caminharem Igreja permitiu & VR redescobrir, além do
especifico da VR como um todo, também uma grandasidade
de carismas e a riqueza que cada um deles, engaiéatom os
outros, pode aportar ao conjunto da VR e a Igreja.

Por outro lado, ao inserir-se na sociedade e, nhetaar
parte nas lutas por libertacdo do povo pobre, a ts&iRbém
redescobriu sua dimensao mistico-profética e assetae de,
para torné-la real e explicita, desfazer-se deitesars, modos de
vida, esquemas mentais, teologias, espiritualidadesie, na
realidade concreta do Continente, j& ndo séo dmaresenca do
Reino de Deus.

As lutas dos afrodescendentes e indigenas desafiara
religiosos e religiosas que trazem no seu corpatasivezes de
modo inconsciente ou oculto — as marcas dos 508 deauma
mesticagem forcada, a redescobrir-se como afroeamars/as ou
filhos e filhas dos povos originarios destas tegaa partir desta
consciéncia, a por-se numa dinamica de resgatelttaace dos
direitos destes povos e, consequentemente, tamiémireito de
expressar sua fé cristd com as formas e os corgejigolhes sao
proprios.

A proximidade com as mulheres do povo e suas fetas
com que muitas Religiosas — o grupo mais signifioatla VR —
se ponha a repensar sua propria condicdo de msllera
comprometer-se na superagdo das estruturas machast® no
ambito da mesma VR, da Igreja e na sociedade.

O Concilio Vaticano Il, ao repensar o ser da Igreja
chamou também a atencdo para a realidade eclesaleijos.
Reconheceu sua plena condicao eclesial a partteaagia do
batismo e sua cidadania eclesial através da paEti&0 nos



Vanildo Luiz Zugno 72

conselhos nos distintos niveis eclesiais e, praigipnte, por sua
miss&o no mundo.

Neste contexto de mudancgas muito rapidas e profueria
gue ndo sempre houve o tempo, coragem ou forcagpdexida
assimilacdo, a VR, assim como a Igreja, nos damasacque,
além de seres humanos e cristdos, concretamentes dmmens
ou mulheres, negros, negras, brancos, brancamsjndidias,
clérigos, leigos ou leigas... e que temos a nedadsi de, nas
novas circunstancias sociais e eclesiais, reconstrassas
identidades.

No especifico da VR, nos damos conta que somosrisme
e mulheres — e para muitos isso foi uma surpresanealguns
casos, até um trauma! — e que, em razdo disso,ma (R
feminina e uma VR masculina. E que, entre os g homens,
ha clérigos e ha leigos.

E nos damos conta também que ha religiosos leigos
vivendo em Congregacdes exclusivamente laicais &ou
vivendo em Congregacfes ou Ordens onde tambénetigodl...

E que estas duas situagdOes concretas, no repeiasatidade dos
religiosos leigos, fazem grande diferenca.

Em resumo, ndo ha apenawa identidadea reconstruir,
mas multiplas identidadespois, a VR, mesmo sendo uma, se
apresenta sempre e cada vez mais plural e mulgform

Tentaremos aqui colaborar na tentativa de repeasar
identidade dos religiosos leigos. Nossa reflexadasé a partir de
nossa condicdo pessoal que € a de um irméo leigondd numa
Ordem religiosa em que a maioria de seus membrdgrigo.
Isso, temos consciéncia, condicionara nossa refle}ée, sem
deixar de ser particular, quer colocar-se em d@logm outras
experiéncias.
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O paradigma trinitario como possibilidade de reconsucgéo de
identidades na VR

A identidade de todo cristdo e toda cristd tem
necessariamente, desde o ponto de vista da fé, semna@ixo
articulador, o modo de ser do Deus no qual credssim sendo,
nosso paradigma para pensar a identidade ndo podiferente
do que sustenta a experiéncia cristd, o Deus-tianda

No ser de Deus, cada uma das pessoas que o canfigur
Pai, Filho e Espirito — tem sua identidade ao daplsnamente
aos outros e, no mesmo movimento, reciprocamertehex
plenamente o ser dos outros. E o que a teologitatia
costumou chamar de pericorese trinitaria

Ou seja, 0 modo de ser do Deus-trindade nos egema
identidade ndo é construida a partir de si mesnag, anpartir do
outro. Paradoxalmente, a identidade € constituddeelacdo com
o0 outro. Em outras palavras, somos capazes dergibnsbssa
identidade na medida em que olhamos, interpelamos e
interatuamos com 0s outros e outras e nos deixgoogles e
elas olhar, interpelar e provocar.

Como entdo, a partir deste paradigma trinitario
pericorético, resgatar nossa identidade de rebgideigos na
Igreja e na sociedade? Como acabamos de dizercedaza nao
o lograremos se ficarmos olhando-nos a nés mesmos..

E a partir de uma anélise de nossas relacdes comtas
modos de ser — tanto na VR, como na Igreja e needame —

! Cf. BOFF, LeonardoA Trindade, a sociedade e a LibertacdoPetrépolis,
Vozes, 1986, pp. 156-192. En otra perspectiva dlifey;Vita Consecratacap.
I, también sitla la VR en el ser trinitario de Dios
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buscando perceber como sentimos os outros e aseuhromens,
mulheres, indigenas, afrodescendentes, criangasngp adultos,
ancidos, camponeses e camponesas... — € como elas Bos
sentem; como seu modo distinto de ser nos integpetano N0sso
ser religioso leigo os e as interpela; como atuaemselacao a
eles e elas e como nos deixamos afetar por suas agbre nas,
ai poderemos sentir, pensar e atuar nossa ideatatadeligiosos
leigos.

A construcao das identidades na VR e nas relagoedesiais

Até pouco tempo atras, cada Congregacao ou Ordam er
guase sempre um mundo a parte que ndo se mistcoavaas
outras Congregacdes ou Ordens. Distancia que, 2ssvee
tornava competicdo, seja para mostrar-se mais taner que os
outros no interior da Igreja ou na sociedade, sp@a
arregimentar vocacfes e clientes para as obrasatechs; de
saude ou de assisténcia social.

Mais recentemente, a VR esta tentando caminhars pela
sendeiros da intercongregacionalidade. As vezetesieempos de
crise e escassez de vocagbes e recursos, faz-se
intercongregacionalidade forcados pela necessidagerém,
pode ser que, como diz o dito popular, “das bam@ncdes, vem
o melhor resultado”.

Seja qual for a motivacdo que leva religiosos miosas
de diferentes congregacdes a atuar conjuntamefda& é que, ao
por-mo-nos lado a lado, vamos percebendo a rigg@zariedade
de carismas e, ao mirar que 0s outros e outrasliEfentes de
nos, vamos redescobrindo nossas proprias identida®olta as
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fontes e na atualizagdo dos carismas no conframto &s novas
realidades dentro da dinamica da refundagao da VR.

O mesmo acontece nas relagdes eclesiais. E amisan
Nnossos sentimentos, nossas buscas e nossas agOesagaes
com 0s outros componentes do corpo eclesial —goride
diversos niveis, leigos e leigas em seus diferantedos de ser e
status eclesial, cristdos e cristds de outras ssiids eclesiais e
também crentes de outras religides e até mesmogsegsie nao
tem um referencial religiosos — e tentando percelbando como
eles e elas nos sentem, nos interpelam e atuanelag@o a nos,
gue vamos construindo nossa identidade de religiésigos na
Igreja.

Nesta convivéncia vamos percebendo a riqueza, mas
também o tenso e as vezes doloroso das relacbesiagl
TensOes e sofrimentos que ndo podem ser simplesnigaiorados
ou escondidos, mas assumidos com clareza e cocisciémsta
para que possam ser superados. E nessas relagdesomos
formados e vamos reconstruindo nossas identid&iasmeio a
tudo isso vamos descobrindo o lugar que nos carnelgpna vida
real da Igreja e, nela, como sdo nossas relac@esosooutros e
outras. E, o que € mais importante, vamos refletsmbre estas
relacbes e em como identifica-las cada vez maipamadigma
trinitario.

E, como vimos anteriormente, a Igreja, enquanto
instituicho humana, ainda vive relagdes assimétrioade uns
podem e valem mais e outros “ndo podem” ou valemosieAs
razbes para isso sdo varias e se mesclam no clemoeeda
construgcdo eclesial: histéricas, teologicas, caigjrde género,
sexo, raca, idade... Apesar de ser essa uma siteacdraria a
vontade divina de uma Igreja-comunidade-de-igusesnpre ha
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alguma formulacado teol6gica que a sustenta, dadoageologia
€, como toda ciéncia, uma construcdo humana dondita pela
situagcédo de quem a produz.

Para ajudar-nos a compreender as assimetriase&ja &go
lugar onde a VR leiga masculina se ubica, fazemus adaptacéo
do esquema eclesiolégico proposto por E. S. Fiafenz

MoaerogomanolRatiaicanconstantiniano,

Q
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¥
0

WCAQ/CELIBATO/NVOTOS

X
“NAQ” CATOLICOS ROMANOS

Neste esquema piramidal que retrata o que a actaraa
de Modelo Romano Constantiniano Patriarcal de dgregmos
gue a VR feminina e os religiosos homens se eramontruma

% Los Caminos de la SabiduriaUna introduccién a la interpretacion feminista
de la Biblia, Santander, Sal Terrae, 2004, p. 179.
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situagdo muito semelhante. Ambos os grupos estalizados
num territorio intermediario da Igreja onde se neacsubmissao
e dominagdo. Para usar uma imagem, poderiamos glieeise
encontram numa “terra de ninguém” ou, numa figemogico,

estao “no limbo”.

As religiosas, neste paradigma de Igreja, sofrera dapla
submissdo. Por sua condicdo feminina, encontrasubmissas
aos homens. Por sua condi¢do leiga, encontram-seoath¢ao
inferior na relacdo aos homens clérigos. Porémsparcondi¢éo
de virgens, tém um lugar privilegiado em relacdo oasras
mulheres. Primeiramente, em relacdo as mulheresasg maes
e, com muito mais distancia, em relagdo as mulhgtescasadas,
maes solteiras, separadas, Iésbicas, prostitutagras mulheres
marginalizadas...

Os religiosos leigos, por sua vez, pela sua coadica
masculina e pelo celibato, estdo numa posicaolggiada em
relacdo a todo tipo de mulher, inclusive as retiggo Porém, por
sua condicao de leigos, estao inferiormente sitian relacao
aos clérigos, sejam estes do clero secular ouastige inclusive
aos clérigos de suas congregacdes ou ordens, maeasligiosos
leigos vivendo em congregacdes mistas.

Como se pode ver no esquema, na Igreja ha setaees q
vivem uma situacdo deéficit de cidadania eclesial. Por um ou
outro fator, ndo podem viver ativa e plenamentemréenca ao
Povo de Deus. Ali estdo os leigos, homens ou mesher entre
estas, as religiosas, 0s negros e negras, 0s Modigenas, 0S
separados e separadas, casais vivendo em seguddaounem
outras situacdes irregulares diante do Direito @eod as maes
solteiras, 0s e as homossexuais, 0S e as que @artes outras
igrejas cristas, etc.
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Numa situacdo de tensédo intra-eclesial, quem astd n
espacgo intermediario tem duas opc¢des: colocar-séadio de
cima, dos que podenou colocar-se do lado debaixdns que nao
podem Concretamente, a tentacéo de clericalizacado ddelga
masculina € grande e real. Afinal, quem nao gostasthr do lado
de cima da piramide? Aceitar essa solucao, no entseria negar
a propria identidade...

A alternativa, a nosso modo de ver, é outra. Engifiear
as relacbes com 0s que estdo abaixo. E na relagfioestes
setores marginais da Igreja que os religiosos $eigodem
reconstruir sua identidade de modo que possamnssr,suas
realidades especificas, uma presenca proféticandeavo modo
de ser Igreja. Uma Igreja que jA ndo se pense ddomo
hierarquico, mas de modo fraterno-sororal, iguadifaonde a
diferenca de condicdo e de carisma sirva, ndogaegacao, mas
para a edificacao de todo o corpo eclesial e, deleque parecem
ser os membros mais débeis e necessitados de cu{d&abr
12,23).

Um novo modo de ser Igreja que poderia ser assim
representado:
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UnynoderoxcomyinitalyoyniiliStea/fa ey Inera

homens e mulheres casados/as
homens e mulheres solteiros/as

homens e mulheres consagradas/os

O Deus daVidae |
aVida de Deus

A construcao das identidades nas relagdes sociais

Ha outro espaco onde também se constroi a ideetidas!
religiosos leigos: sdo as relacdes sociais. Corntoefeempre é
bom lembrar que, nem a Igreja nem a VR estdo forandndo.
Por bem ou por mal, sempre estamos inseridos nealaade
social, nela somos e com ela interatuamos. Mesntergarmos
nos afastar da sociedade e romper toda relacdo eam
seguiremos sendo, mesmo que simbolicamente, fuaisioou
disfuncionais a ela.

Toda realidade social, por mais simples e tranggila
possa parecer, tem sempre um grau de complexiddddenséo.
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Em todas as realidades sociais ha diversos atorasdderentes
identidades e com distintos e até contraditoriderésses. Se
assim nao fosse, ja estariamos vivendo o Reinceds.D

Enquanto religiosos leigos, nossa identidade também
constréi no modo de sentir, interpelar e atuar afib@ com o0s
diversos atores sociais, tanto ativa como passintne

Historicamente, a VR, tanto na sua primeira coméigéo
na vida mondstica, como na segunda, a VR mendicantea
terceira, a VR missionaria que surge com a modadeidsempre
nasceu e construiu sua identidade na aproximac&ogagpos
eclesiais e sociais marginalizados em seus regpgatmomentos
histéricos.

Com o tempo, no entanto, tanto as Ordens religidsas
primeiro e segundo ciclo, como as Congregacdesrdsito ciclo,
estabeleceram relagbes privilegiadas com o0s grugmsais
intermédios e superiores da sociedade e, nessas melacoes,
reconstruiram suas identidades e se relocalizaranura novo
lugar social, na maioria dos casos distante dosepab excluidos
da sociedade. A clericalizagdo da VR foi, a0 mesngo, causa
e consequéncia inevitavel desta deslocacéo ectesatial.

Os religiosos leigos, pela sua condicdo de maigemé
na Igreja, foram, em muitos casos, os mantivergosla relacdes
com o0s setores sociais e eclesiais que, como eesn
marginalizados na Igreja e/ou na sociedade.

No periodo pds-conciliar, dentro da dindmica d&ngéo
da VR, religiosos e religiosas reataram suas rel¢Om setores

3 Cf. NERY, Irméo, Revisitando os trés ciclos dadiia da Vida Consagrada.
CONVERGENCIA, Rio de Janeiro, ano XXVI, n. 339, @-42, jan/fev 2001.
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populares marginais e, como Vvimos acima, comecasm
reconstruir suas identidades plurais na unidadéRia

Ao lado das religiosas que foram, sem sobra deddyais
pioneiras e as mais radicais nesse processo, igpsek leigos
também tiveram uma presenca significativa no mumtdo
insercdo. Sua presenca solidaria e ativa nasdosgsamponeses,
negros, indigenas, sem-terra, sem-teto, moradores rud,
dependentes quimicos, migrantes... fizeram confagsem vistos
com outros olhos — bons, do lado dos pobres; nudo dos
ricos — e assim se comecgasse a construir uma idetradade da
VR leiga masculina.

Foi um processo de uma minoria profética, mas
gue,cremos, assinala o caminho por onde temos egerse
aprofundar se queremos reconstruir a identidadéRl& da VR
leiga que nos ponha outra vez nos caminhos dasnsrige um
novo modo de ser Igreja em busca de uma Nova SaBeque
seja antecipacgao do Reino de Deus.

Concluindo...

Tempos de crise sdo sempre tempos de oportunidades.
crise da identidade da VR e, 0 que aqui nos irdarefa VR leiga
masculina, é rica em oportunidades para a recadstrude
identidades.

O trabalho teorico, em nosso caso, teoldgico, épsem
importante neste momento. Temos que, a partir dsancondicéo
laical, recolocar as grandes questdes teolégiaga. (fra libertar
a teologia ( SEGUNDO, 1978) das amarras que lhmnfgrostas.
Seja para resgatar velhos paradigmas teolégicoaapipermitam
viver a originalidade da proposta de Jesus.
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Seguindo o acima proposto e pensando-0 a partircda
tradicdo da VR latinoamericana naquilo que maiaraateriza, a
opcéao pelos pobres e a luta contra toda forma deepa e morte,
vemos que a reconstrucdo da identidade da VR niaadeiga
pode dar-se sobre dois eixos: na aproximacao, gitiale
cooperacdo com o0s setores marginalizados na Igeejpa
aproximacao, dialogo e cooperacado com os setoregrmabzados
da sociedade.
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INTERCONGREGACIONALIDADE NA VIDA
RELIGIOSA: um olhar ao presente a partir da histori

A Vida Religiosa (VR) congregacional surgiu com a
modernidade, com o fim da modernidade experimentsew
declinio e, junto com ela, caminha para a extingdimacéo tao
peremptoria pode ser rejeitada por alguns comosssitido e por
outros como simples pessimismo catastrofista.

Um breve olhar sobre a histéria da VR e sobregenrida
forma congregacional de ser religioso e religiosaneolhar sobre
as novas realidades que o atual momento da moddmidve,
nos mostram, no entanto, que sim, a atual formaVée
organizada em Congregacoes esta, queiramos ogarémhando
para o seu declinio, talvez definitivo

Mas isso nao significa necessariamente uma maiaotic
Pode ser o inicio de uma nova forma de VR que jasea
vislumbrando no horizonte. Neste artigo, partinde dma
retomada histérica das varias formas de VR quemseairam na
Igreja do Ocidente, nos propomos ver como, sob guléanda
missdo, as experiéncias intercongregacionais déom de uma
exigéncia dos novos tempos, um sinal indicativoude nova
forma de VR.

'Para uma analise instigante da atual crise da ¥R, Q/MURCHU, Diarmuid.
Consecrated Religious Life: The Changing ParadigManila: Claretian
Publications ; Maryknoll: Orbis Books, 2005.



Vanildo Luiz Zugno 84
A Vida Religiosa monastica e duga mundi

Por seu caréater profético, a VR sempre foi um fesr@on
minoritario estabelecido na liminariedade da Igrega da
sociedade. Desde o inicio ela foi constituida gmuenos grupos
de homens e mulheres que, na decisdo de viveratadinte a
proposta do Reino de Deus, abdica dos espacosdee pa Igreja
e na sociedade para construir junto aos setoregimabzados
comunidades que sejam testemunho das possibilidades
presenca de Deus no meio de nos.

E € nos momentos de crise da sociedade e da tgreja
VR surge como alternativa de recomposicdo do &nsimo
através da volta ao Evangelho de Jesus Cristo asdocomo
parametro utépico para toda a sociedade

A VR monastica, a primeira historicamente a sufgir,ao
mesmo tempo, uma critica a Igreja e a sociedadmtgg e uma
proposta de uma nova Igreja e uma nova sociedademgio a
mudanca de época provocada pela decadéncia do idmpér
Romano e acelerada pela imigragao de povos vindasiente e
gue mudam drasticamente o0 panorama econdmico,icpokt
social da Europa ocidental, homens e mulheres,omuiéles de
notavel posicéo social e eclesial, tudo abandonadoeviver no
deserto para ali testemunharem a utopia do Reirizeds atraves
de uma vida ascética de oracao e trabalho, na deaoute bens e
de vida na presenca do Abade que representa o Abi@eDeus

Durante séculos os mosteiros foram, mesmo em meio a
contradicbes, um reflgio seguro em meio a uma cade

2 Seguimos aqui a caracterizagéo sugerida por NERY§o. Revisitando os
trés ciclos da historia da Vida ConsagradanvergénciaRio de Janeiro, ano
XXVI, n. 339, pp. 25-42, jan/fev 2001.
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marcada pela insegurancga e violéncia. Neles, a®routivo da
memoéria evangeélica de uma comunidade de irmaod)éarse
colocaram as bases, tanto da ciéncia como da tggaotue
propiciaram a construcdo da civilizacdo ocidenEaicaixados
dentro da realidade feudal na qual se constituidueopa, 0s
mosteiros foram pouco a pouco constituindo-se ct@udos aos
lado de outros feudos. A diferenca era o seu cassgrado.
Diferentemente dos outros feudos que se constitpielm poder
das armas, os mosteiros se constituiam pelo paléé @, nela
embasados, se erigiram como um mundo pleno dedseatide
acao no interior dos muros e nas suas extensdiariais. Neles,
salvacdo e producdo caminhavam unidas. Estar nteimogra
viver no presente o Reino de Deus, tanto no serdgjoritual
como no material. A vida no mosteiro garantia aadisia do
mundo - lugar de perdicéo - e 0 acesso aos berss&®s para a
sobrevivéncia. Sair do mosteiro era voltar paraumao, para a
perdicdo e, a0 mesmo tempo, perder a garantiabdeveeéncia.

A crise econOmica, politica, social e cultural qoenegou
a tomar conta da Europa na virada do primeiro pasggundo
milénio e que teve como motores principais o0 renasto das
cidades e do comércio, fez com que a ordem feddajual a VR
monastica fazia parte, entrasse em crise. A “gaerdhs
investiduras”, a afirmacédo dasmunascomo unidades politicas
autbnomas em relacdo aos senhores feudais lrudpgsesexomo
classe social emergente que buscava a afirmac&maiedade,
séo sinais de crise no sistema feudal. Para sas@mdiante dos
imperadores e principes que querem impor sua ventsm
Papado, este busca o apoio dos monges. De margemic na
sociedade como na Igreja, 0s monges passam a assfumicao
de bispos, papas, principes e reis... De sinahaligo, passam a
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ser parte e, muitas vezes, a pior parte: a que aureservar tudo
como esta, tanto na sociedade como na Igreja...

A Vida Religiosa mendicante e a itinerancia pelo mdo

Neste momento de crise, o Espirito faz surgir urroripo
de VR, a Mendicante. Junto com outros, FranciscAs$gs € um
dos que espelham essa nova forma d& YARdicando do voto de
estabilidade e da segurangae o mosteiro possibilita, o frade
mendicante parte pelo mundo, sem levar coisa algpeia
caminho, nem borddo, nem mochila, nem pé&o, nenetimmem
duas tunicas (Lc 9,3), com a Unica finalidade denaiar a Boa
Nova de Jesus Cristo que se resume no testemunpazda do
bem em meio a um mundo marcado pela guerra e petasao.

Como sinal de seu deslocamento em relacdo ao velho
modelo de VR, o mendicante ndo quer viver das mepdavindas
das propriedades fundiarias ou dos beneficios glarakencargo
eclesiastico ou social. Para ser livre, o frade \de trabalho das
proprias maos e da esmola que é a mesa dos pobres.
fraternidade vivida no novo modelo ndo se restriags que
vivem dentro dos muros do mosteiro, pois “nossovento é o
mundo” Sacrum Commerciumg3), mas se abre a todos os
homens e mulheres, independente de sua condicizb (Soaiores
ou minoreg, de sua condicdo fisica (sadios ou leprosos),
eclesiastica (leigos ou clérigos), moral (trabatited e ladroes),
religiosa (cristdos ou muculmanos).

% Por nossa pertenga a uma Ordem de tradicio feangisas referéncias a VR
mendicante se @&n a esta tradigdo. As fontes aqui citadas sdo d¥HIRA,
Celso Marcio (Org).Fontes Franciscanas e Clarianas2 ed. Petropolis:
Vozes, 1988.
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Francisco de Assis, assim como seus companheiros de
movimento, tém a clara consciéncia de que ndo baséareforma
na VR. E preciso inovar, criar algo novo. Instagtopbispo de
Assis a adotar a forma de vida monastica ou ereanfiomas de
Celano, Vida primeira,33), Francisco se recusa e permanece
firme no seu proposito de que o Unico principiotalda VR so
pode ser o Evangelho e que toda regra deve se wrbaneegra
primeira de “observar o santo Evangelho de Nossit@elesus
Cristo, vivendo em obediéncia, sem propriedade eastidade”
(Regra ndo-buladal; Regra buladdl).

Para ndo cair na tentacdao do poder e da volta @iooce
eclesiastico e mundano, o frade ndo pode e nem a&gmir
nenhuma funcdo de mando, seja na Igreja seja nedsde. A
narrativa hagiografica d&spelho da Perfeicadraz presente a
memoria de Francisco e Domingos e seu cuidado qaeaos
frades ndo se deixassem tentar pela volta ao amiogielo de VR.

E uma narrativa de tal modo significativa que valpena ser
trazida na sua integra:

Quando Sao Francisco e Sao Domingos se encontravam
juntos, em Roma, na presenca do bispo de Ostia, que
depois se tornou Papa, enquanto falavam de Deus em
termos mais doces que mel, o Senhor Bispo de (bssa
falou assim: "Na Igreja primitiva os pastores eprslados
eram pobres, ardentes de caridade e destituidos de
ambicdes. Por que nao faremos de vossos fradesshiesp
prelados que superardo os outros pelo testemunpele
exemplo?"

Estabeleceu-se entdo um didlogo humilde e piedose e

os dois santos, ndo que um quisesse convencerro, out
mas para ceder alternativamente a palavra e levautro
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a uma resposta. Por fim prevaleceu a humildade @@ S
Francisco em ndo ser o primeiro a responder, regaia
escolha sobre sdo Domingos que humildemente acaitou
incumbéncia de ser o primeiro a responder. Sdo Dgos
entdo respondeu: "Senhor, com esta experiéncia meus
frades receberiam, por certo, grande honra; masyda
quanto puder impedir, ndo permitirei que eles regeb
nem mesmo a aparéncia de uma dignidade”.

Ao ouvi-lo, Sdo Francisco inclinou-se ante o catdethe
disse: "Senhor, meus frades sdo chamados menoras pa
que ndo pretendam tornar-se maiores. Sua vocagao 0sS
obriga a permanecer em posicdo modesta e a seguir a
pegadas de Cristo, a fim de, por este meio, setevad@os
mais que os outros aos olhos dos santos. Se,q®ssjais

que eles produzam frutos na Igreja de Deus, coases/

e mantende-0s no estado de sua vocagao e, mesmo que
eles aspirem a alguma honra, fazei-os voltar a @ui#ga
posicdo e ndo permitais que sejam elevados a qaanlqu
dignidade" (43).

Francisco é tdo cuidadoso em que os frades ndmassu
nenhum poder de mando que, Ragra nao-buladaVIl,1-2)
estabelece que “nenhum irméo, onde quer que gsegaservir
ou trabalhar para outrem, jamais seja capataz,ateninistrador,
nem exerca cargo de direcdo na casa em que seweaceite
emprego que possa causar escandalo ou "perdedmnsaa c
8,36).

A itinerancia talvez seja, dentre todos os elengjioe
compdem a VR mendicante, a que mais caracteriza resto
estilo de VR que é “seguir a doutrina e as pegadas de Nosso
Senhor Jesus Cristo, que diz: ‘Se queres ser ferigi, vende
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tudo o que tens da-o aos pobres e teras um tesogr@éus, e
vem e segue-me". E: "Quem quiser vir apdés mim releua Si

mesmo e tome a sua cruz e siga-me". E ainda: ¢seml quiser
vir a mim e tiver mais amor ao pai e a Mae, a nnlaes filhos,
aos irmaos, as irmas e mesmo a propria vida, nde per meu
discipulo”. E: “Todo aquele que deixar pai ou Mémaos ou
irmas, mulher ou filhos, casas e campos, por ansrmim

recebera o céntuplo e possuira a vida eterna" @V&11 16,24; Lc
14,26; Mt 19,29); Regra ndo-buladd, 2-6).

A Vida Religiosa missionaria e a transforma¢éo do omdo

O Espirito inovador de Francisco, Clara de Assis,
Domingos de Gusmao e outros pais e maes fundaderes
fundadoras da VR mendicante e itinerante enconti@np na
Igreja como na sociedade, enormes dificuldades p=ga
estabelecer. E dificuldades também por parte dagugie, num
primeiro momento, tinham entusiasticamente adexiflarmas de
vida tdo radicais. Ndo é féacil viver permanentememia
itinerancia! Dentro do movimento franciscano, tapto parte de
frades como por presséo da Igreja, logo apds eermderFrancisco
comecou um movimento de mitigacdo da radicalidadgnal do
carisma e de enquadramento eclesial e social da fosma de
VR. Enquadramento que chegou a sua concretizacdo no
generalato de Boaventura (1257-1274) e que teveo caimais
principais o retorno a vida conventual e a clezegéo da
Ordend.

*Cf. NEGREIROS, Miguel. Primeiro século do Francigsmo. Disponivel
em:

http://www.procasp.org.br/arquivos/Artigos%20P Dfpiro%20sec%20franc
iscanismo.pdf Acessado em 15 de jan de 2011
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O sonho de uma VR autenticamente evangélica ddatro
nova realidade social que se desenhava, porémmpéeu. Ele
continuou vivo na memoria de muitos frades quevhrta para
manter viva a proposta de FranciscAngelo Clareno (1247-
1337), Pedro Joao Olivi (1248-1298), Ubertino dedla (1259
1329), Michele di Cesena (1270-1342) foram, entiteos, frades
gue, insatisfeitos com o0s rumos tomados pelo Monime
Franciscano, pregavam uma volta radical ao ideghaleeza e
itinerancid. E ndo eram os (nicos... A insatisfacdo com actn

°Cf. LIMA, Marinalva Silveira. Pedro Jodo de Olivie questdo da pobreza
evangélica franciscana. Disponivel em:
http://lwww.usp.br/ran/ojs/index.php/angelusnovusierviewFile/67/pdf_2
Acessado em 15 de jan 2011

® Assim resume Negreiros (2011) o triste fim daatve de manter viva a
intuicdo de Francisco e Clara: “O Papa tudo fea pacificar a Ordem e tomou
a seu cuidado a protecdo dos Espirituais. O progeoal esforcou-se por
corrigir todos 0s abusos contra a pobreza e dernutios os superiores que
haviam sido demasiado duros para com os Espiritdaido foi inutil. Era
demasiado profundo o fosso cavado entre os doogriEm varios lugares
apareceram comunidades cismaticas dos Espiritysasticularmente na
Toscana, na Sicilia e na Provenca. Muitos delesnfogncarcerados e outros
excomungados por Jodo XXIl, que, com a Bula "Safanana" (1317),
condenava os Espirituais de qualquer denominacao. fslltaram sequer as
prisbes perpétuas e as condenacdes a fogueiratindbde Casale passou a
viver com os Beneditinos mas quis conservar-secisaano até a morte.
Angelo Clareno, refugiado no monte Subiaco constge Geral dos "Irm&os
de vida pobre" (Fraticelli della povera vita). Neuslivro "Apologia pro vita
sua", faz a sua declaracao de amor a Regra der&aciseo e de fé na Igreja, a
guem se sente unido pelo Espirito Santo, embordetanio pela autoridade
hierarquica. Tanto Angelo Clareno como Ubertino @&sale quiseram ser
reformadores autbnomos e legitimamente reconhecitis o tendo, porém,
conseguido. Os Clarenos, continuadores dos "ftliticeaceitaram os
Visitadores apostélicos enviados por Martinho V0 SBbao Capistrano e
Santiago da Marta. Vieram mais tarde a reconciéaicom a Igreja sob os
pontificados de Eugénio IV (1413-17) e de Sixto tMe em 1473 os colocou
sob a obediéncia do Ministro Geral da Ordem. Em71%itegraram-se
totalmente nos Irméos da "Observancia”.



Intercongregacionalidade 91

da Igreja e da sociedade fez com que os clamoresumpa
reforma da Igreja e da sociedade, cada vez maisss@ta e
sempre protelada, criassem o clima de convulsaalseclesial
gue desaguou na Reforma protestante que, poraidanhistoria,
teve como seu porta-voz principal um monge ag@stoi frei
Martinho Lutero.

Disposta a colocar ordem no caos social e eclegial

tomou conta da Europa, a Igreja recorre a suaidati maxima,
a Assembléia Conciliar em Trento que, para daracdatextrema
situagdo, durou 15 anos (1545-1560). E neste afleaeforma
gue aparecem os embrides daquilo que viria a ¥&taaReligiosa
da missdapmodelo até hoje dominante.

As primeiras experiéncias do que mais tarde viria a
constituir as atuais congregacdes religiosas sungenfinal do
séc. XV e inicio do séc. XV, na lItalia. Sdo @empanhias do
Amor Divina grupos de clérigos e leigos que se reunem para
rezar, celebrar a eucaristia e trabalhar nos tespbedicacéo ao
Cristo Eucaristico e ao Cristo presente na pesseagfre sdo as
motivacdes que rednem essas pessoas que, sem Igueneciar
ao seu carater mundano, se propde a viver a refpon@antos
desejada na Igreja. Ndo querem ser nem monges nem
mendicantes. Apenas buscam a perfeicdo e a caraladede
Deus € mais visivel: na ignorancia, na orfandadenfermidade.

DestasCompanhias do Amor Divinsurgirdo as primeiras
congregacoes religiosas, @¥érigos RegularesO objetivo € a
reforma da Igreja através da revitalizacdo da satzerdotal e de
uma missao apostolica centrada no anuncio de &%t e na
presengca junto aos que mais sofrem na sociedadsta De
experiéncia nascem as primeiras obras sociais siaméia de
grande audacia e envergadura: primeiras escoldsitgsa da
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Europa (José de Calazans), assisténcia sanitypeciakzada e
integral (Camilo de Lélis), reducdes e inculturagdonesa e
hindu do cristianismo (jesuitas).

No séc. XVIII surgem as primeiras congregacoesoalsr
gue se dedicardo especialmente a pregacao pofétains padres
Montfortianos (1705), Padres do Espirito Santo 8)70
Passionistas (1720) e Redentoristas (1732), quapaam ao
grupo alguns irmaos leigos que os auxiliam nas fasre
apostoélicas.

Um grupo de religiosos leigos s6 surgira na Fraega,
1681, com Jodo Batista de La Salle e os IrmaosEsaslas
Cristds. Com a onda liberal que toma conta da Eurap séc.
XIX, a Igreja passa, na maioria dos paises, patanalestinidade.
Muitas congregacdes sao suprimidas e seus benssaauds.
Nesse contexto surgem B&s Associacdede clérigos ou leigos
gue vivem a sua fé no quotidiano da escola, ddifardd hospital
e de obras assistenciais. Surgidas quase semplanadastinidade
civil e sob a prote¢do de algum bispo, estes grdposomens e
mulheres, para garantir sua expansao, buscamegaootle Roma
gue, a0 mesmo tempo que sente a importancia dgsiess para
manter viva a fé cristd na Europa, tem medo deast@nomia
laical. E s6 em 1900 que o Papa Le&o XlIl, com as@iuicio
ApostolicaConditae a Chistoreconhece estas congregacfes. O
Cdodigo de Direito Canbnico de 1917, para completanbra,
tentard estabelecer uma uniformidade entre as egagbes e
submeter a todas a Curia Romana.

No ambito feminino, a situacdo foi ainda mais dific
Depois da experiéncia inovadora de Angela de Mgfidi74-
1540) e su&ompanhia de Virgengue se dedicava a caridade e a
educacdo da juventude, vivendo sem habito e sewentn) a
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bulaCirca pastoralis(1566) de Paulo V obriga todas as mulheres
gue desejam a vida religiosa a reclusdo convenBal. Vicente

de Paulo, para salvar a vida apostdlica de dtilsas da
Caridade faz com que renunciem ao titulo de religiosasa $e
luta de Mary Ward (1585-1645) e suaamas Inglesague levara
Bento XIV a permitir, através da Constituicdo Agdisa Quanvis
justo(1749) a organizacao de congregacdes femininasddipas.

Ser4, no entanto, mais uma vez a realidade spaktica
e cultural da Europa que se impdem e propiciandrgireento e o
desabrochar de um numero incalculavel de congregacd
religiosas femininas de carater apostélico. Teretdido seu
poderio com o fim do modelo de Cristandade impgstta
Revolucdo Francesa e suas similares por toda g&uaolgreja
vera na VR feminina nascente a possibilidade deardir da
assisténcia aos desvalidos, a possibilidade déncantmantendo
uma presenca na sociedade.

A Constituicdo Apostoélic&onditae a Chiste o Codigo
de Direito Canonico de 1917 colocardo as congregaco
masculinas e femininas sob o mesmo ambito de é&gisl

A VR de formato congregacional nasce dentro do raund
moderno. E, como ndo poderia deixar de ser, € uarce seu
ser e no seu agir, pelo paradigma da modernidadatr® os
tantos elementos que compdem o modo de ser modainom
gue influencia profundamente o ser e o agir dagregacoes e
gue exige, hoje, ser repensado: a especializacgéo.

Com efeito, enquanto o ideal do sabio classicalé saber
de tudo um pouco, ter um conhecimento universast¢daleal
nasceram as universidades, lugares onde se difdavid um
conhecimento sobre todas as coisas existentedgab do sabio
moderno € o de saber tudo de apenas uma coisa. domu
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moderno € o mundo dos especialistas. A ciénciaifodida e

subdivida em campos cada vez mais restritos questigam o
mais profundamente possivel um objeto cada vez meEnoe que
também é caracteristica da ciéncia da modernidadi, ciéncia
apresenta-se com a pretensao de ter a soluca@par@blemas
do mundo e da humanidade e, nessa pretenséo,femlsndo em
si mesma e encontrando cada vez mais dificuldaales palogar
com as outras.

A mentalidade de compartimentacdo presente no mundo
das ciéncias pode também ser notada no campo dagdm Se,
no mundo classico, o ideal era cada pessoa prooluzéximo das
coisas necessarias para a sua sobrevivéncia, ndommaderno
cada pessoa é educada ou treinada para sabecdazgrerfeicéo
apenas uma coisa. S8o os operarios especialiZadaglorismo e
o fordismo sé@o a operacionalizacdo desta formaragupir que,
se, por um lado, possibilitou um salto quantitatiaoproducéo de
bens, por outro, levou a sistemas produtivos desizaaies
criticados por seu caréter alienante e desperzamédi tanto por
Karl Marx (O Capita) como por Charles ChaplinTémpos
Modernos.

Boa parte das congregacfes atuais, nascidas deéatro
modernidade, é marcada pelo espirito de espe@abzaO
carisma fundacional — geralmente de carater amplrangente —
na pratica se expressa atraves de um fazer mutteciéso:
missdes populares, miss&u gentes, cuidado de santuarios,
educacdo do clero, manutencdo de hospitais, ccowede
protestantes, conversao de judeus, ensino escoddegquese,
cuidado com os orfaos, criagdo de criancas abaddena
acolhimento de vilvas, acompanhamento aos migraatesno
profissionalizante, adoracédo ao Santissimo...
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Normalmente, cada congregacéo se especializou ipom t
muito particular de atividade para responder a newessidade
urgente e emergente num determinado tempo e legafez com
tamanha dedicacdo e qualidade que possibilitarssargimento
de instituicGes — escolas, hospitais, orfanat@sp#érios... — que
ajudaram a amenizar muitos dos problemas criadiossmEema
produtivo moderno e foram assimiladas como caratigas nao
s6 do mundo religioso, mas da prépria modernidade.

Mudancas que indicam para a intercongregacionalidael

Trés mudancas em curso nos ultimos tempos fizeram,
fazem e, certamente, fardo ainda mais com quepastdigma da
especializacéo de atividades como forma de expreks&arisma
entre em crise, exija mudancas e, nestas mudargaespacos
de intercongregacionalidade. Duas delas se originaas
mudancas sociais e a ndo ha como delas fugir. Queaamos e
com elas trabalhamos ou somos por elas vencidostrA vem da
dindmica da Igreja e da VR e exige uma aceitaci@biva, por
iISso mais desafiadora.

A evolucgéo das condigdes sociais e a releituraatcsma

A primeira e mais simples, mas ndo por iSso menos
importante, € a evolucdo do mundo moderno, tantacampo
econdmico como social que fez com que necessidadesutros
tempos urgentes hoje ndo mais estejam presentescetias
regioes do mundo, a educacdo basica para os fittoss
trabalhadores é hoje suprida pelo Estado e, doopdatvista
social, ndo ha mais sentido em se manter escdigosas. Do
mesmo modo, a atencdo a saude ou aos orfaos. @okEksz0 se
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ocupa. Mesmo na América Latina, em alguns paise® an
doutrina doEstado minimbhavia terceirizado educacéo e salde
para oterceiro setoy alguns Estados voltam a assumir a sua
funcdo de oferecer os servicos basicos a popul&gmgunta-se
entdo: ainda ha sentido na VR dedicada a educagicaide
nestas regioes?

Diante destas novas realidajesnuitas congregacées
partiram para a chamadealeitura do carisma A pergunta a
responder € a de como, sem abandonar a intuica@tadiomal,
resituar a vida e a missao da congregacdo diardendaas
realidades econdmicas, politicas, sociais e ed@somo manter
a identidade forjada no passado num mundo que mudou
radicalmente e onde, muitas vezes, nao existe maioblema
social ou eclesial que suscitou o surgimento dgregacao? Na
pratica, trata-se defundara congregacado em novas bases sociais
e eclesiais.

E, nessa refundacgéo, muitas congregacdes se derdaa c
que, apesar da origem, de diferentes fundadorasdadoras, de
longas historias proprias, no mundo de hoje, tentada uma a
seu modo, dar solugdo ao mesmo problema social.iNundo de

" Doutrina do Estado minimo é a compreensdo segarmgiel o Estado deve
abster-se de toda acdo econOmica e social e dedicaxclusivamente a
seguranca interna e externa garantindo as condigaso livre funcionamento
do mercado.

8 A evolucdo experimentada no ambito interno dajagBatélica, tanto em sua
organizacdo como na compreensdo de seu ser e ssdomo mundo —
especialmente com o Concilio Vaticano Il — fez cgue algumas atividades
assumidas por congregacdes como sua missdo espeddixassem de serem
vistas como urgentes e relevantes. Hoje sdo poososatdlicos que ainda
pensam que a conversdo dos judeus ou dos proesstEjam razdo suficiente
para o existir de uma congregacao religiosa... Mesmmissdoad gentes
entendida como simples converséo dos pagdos éfamte questionada.
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economia e sociedade globalizada, problemas qusoeradades
estéaticas e com limites bem definidos parecianinaate alheios,
hoje se encontram e devem ser juntos tratadose Nesttexto,
para que continuarmos a agir separadamente se posesgir
conjuntamente e assim incidir com mais determinagéabciéncia
na superacao dos problentaEm outras palavras, nos damos
conta de qusomos muitos para sermos todos origirage que €
melhor trabalhar juntos do que trabalhar separaliostas das
experiéncias intercongregacionais atuais nascem do
reconhecimento desta realidade: duas ou mais agengiies que
na releitura do carisma atual dao-se conta dergusua misséo,
incidem sobre a mesma realidade social, comecantuar a
conjuntamente.

Mudanca de paradigma: da especializacao a rede

A mudanca de época possibilitada pelo surgimen® da
novas tecnologias da informacdo remodelou ndo sbase
material da sociedade, a economia, mas também dcaimhd
Estado e da sociedade e o0 modo como estes trésofnda
interrelacionarh

A caracteristica desta nova sociedaderéd® nenhuma
realidade pode ser compreendida em si mesma, mesdaalas
relacbes que estabelece com as outras realidadst Besde o
microcosmo até o macrocosmo. O caminho para o conbato
nao é o de separar e isolar cada coisa em si mearaapoder
compreendé-la de forma clara e distinta (Descarteas saber
relaciona-la com todas as realidades que a circaral@om ela

® Sobre o tema, ver: CASTELLS, Manuél.sociedade em redeS3ao Paulo:
Paz e Terra, 2000
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interagem. Passa-se da dissecacdo a interligacd&ra P
compreender o mundo é necesséario pagdaaespecializacdo a
compreensao holistica do mundo

Dentro dessa compreenséo, nos damos conta quenmenhu
problema existe em si mesmo. Ele sempre esta oakabd com
outros problemas. E isso também vale para os pnalslesociais
gue as congregacdes surgidas na modernidade tergafeentar.
Tratar os doentes de uma determinada cidade o@ioregra uma
acao ineficiente se junto nao tratarmos os proldenda
saneamento basico e de nutricdo que levam as pedsi@enca.
Acolher as criancas 0rfds serd uma tarefa semdiméas forem
erradicadas as causas da miséria que levam a prenatura dos
pais, a desestruturacéo familiar, a maternidadaddéescentes e
ao consequente abandono das criancas. Para salucion
problema pontual, é necessario agir sobre todog®® todas as
linhas que unem os multiplos nés da rede social.

Habituadas a dedicar-se exclusivamente as obras que
buscaram concretizar historicamente o carisma ftiodal, as
congregacoes religiosas tém dificuldade em regsseianeste
mundo em rede que exige nao apenas um agir
intercongregacional, mas pede ir além das projgoagregacdes
e situar-se numa realidattanscongregacionalou seja, uma vida
religiosa em que cada um contribui com seu carismagividade
tradicional nunprojeto de sociedadgue ultrapasse o ambito e os
objetivos de cada instituicdo particular. O desafieste novo
contexto, é formar uma rede de comunidades retigiagie se
decidam a agir conjuntamente sem esperar resufjaco a sua
prépria congregacad

19 A maioria dos projetos intercongrecionais impuisidos pelas Conferéncias
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Ainsercao e o nascer de uma nova forma de VR

Na América Latina, ainsercdo em espacos sociais
marginalizados e abandonados pela Igreja, sejaamp@ ou na
cidade, tornou-se 0 espaco privilegiado de
intercongregacionalidade. Religiosos e religiosagvipdas de
congregacdes que tem como atividade privilegiada sda
identidade carismatica a educacdo, o cuidado cosalae, a
misséo popular oad gentes. encontraram nativismo social(a
luta pela democracia e pela construcdo de uma smsiadade) e
no ativismo eclesial (a construcdo de uma nova Igreja,
particularmente as CEBs) uma nova razdo e um nadorde ser
na VR. Na pratica, religiosos e religiosas vivemdoinsercao se
sentem muito mais irmaos e irmas de outros relgi@sreligiosas
de outras congregacfes vivendo a mesma realidacial so
eclesial do que dos seus irmaos ou irmas de caoagfiegde
origem que seguem vivendo em realidades sociadesias de
classe média ou abastada.

As diferengas na VR ndo se dao mais entre 0os que
pertencem a esta ou aquela congregacao, a esle agtisma ou
pelas atividades exercidas. O que faz a diferermghu@ar social e
eclesial em que cada uma se coloca: ao lado doseae
buscam superar sua condicdo de miséria ou opressaim lado
dos setores privilegiados da sociedade que usufdosnibenesses
de uma sociedade injustamente desigual.

Essa foi e ainda continua sendo a
intercongregacionalidade préaticqgue jA ndo se coloca a questao

de Religiosos Nacionais ou pela CLAR vai nestagdioe juntar religiosos e
religiosas provindos de diferentes congregacdesrediferentes aptiddes para
solucionar uma situacdo social global.



Vanildo Luiz Zugno 100

das congregac0es particulares. Sua Unica preoaupasggngregar
os filhos e filhas de Deus dispersos e sofredgraa eadicalidade
da opcdo evangélica, vencer os “a conspiragao ideipes [...]
gue devoram as pessoas, tomam-lhes os bens euagasg e
multiplicam as viuvas” (Ez 22,25) e, unindo homensulheres
de toda de “toda nacéo, tribo, povo e lingua” (A®),7construir
uma nova Igreja e uma nova sociedade.

O pouco tempo de existéncia ainda ndo permitiu uma
institucionalizagdo desta nova forma de VR. Na deamaioria
das experiéncias, cada religioso e cada religimegmo vivendo
intensamente esta nova forma de VR, continuou tenpear a sua
prépria congregacao de origem e vivendo uma dgrisab. Por
um lado, a da luta contra as forcas sociais e iade®pressivas
de tudo o que viesse questionarstatus quo Por outro, o
guestionamento por parte dos membros das congregge@ nao
fizeram o passo em direcdooacdo pelos pobres se sentem
guestionados pelo novo estilo de vida e de vivédaanisséo
indicado pelos religiosos e religiosas vivendonseicdo. O medo
das congregacdes é o de perder membros com adéogmitque
ja ndo se dedicam a sobrevivéncia da instituica@as m
transformacéo da sociedade e da Igreja.

Concluindo...

A maioria dos homens e mulheres que hoje chamamnos d
fundadores e fundadoras de nossas congregacog®sad, no
tempo em que se sentiram o chamado de Deus paraalgp em
favor das pessoas concretas que a seu lado estafendo as
consequéncias da irrupcao da modernidade camtati&o tinham
a intencédo de fundar uma instituicdo com carisroastituicoes,
costumarios, superiores, capitulos... enquadradds Pireito
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Canodnico que a tudo coloca limites. S&o raros esng tiveram
algum tipo de problema com a Igreja. Muitos foraamdidos de
suas funcdes de autoridade carismatica. Alguns geimels
chegaram mesmo a terminar seus dias a margem aquest@o
fora da comunidade a que ajudaram a dar vida. pssouma
simples e Unica razdo: movidos pelo Espirito (LX) € com os
olhos fixos em Jesus (Lc 4,20), sua Unica preo@gaca ver a
Boa Nova do Reino fazer-se realidade na pessogoloes e
excluidos concretos de suas sociedades.

Os condicionamentos culturais da sociedade moderna
fizeram com que cada comunidade se especializassdipo de
atividade caritativa muito especifica. Com as mgdanna
sociedade, muitas das realidades de pobreza quéasaim 0
nascimento desta ou daquela congregacao religinsauglaram
ou ja ndo existem. E necessario readaptar-se a&s mealidades e
as novas pobrezas. Nesta readaptacdo, muitas gagges
descobrem que estdo trabalhando com o mesmo gupal s
excluido e comecam a trabalhar conjuntamente. Ddlisema
acao intercongregacional. A revolugéo cultural gsi criando a
pos-modernidade nos mostra um mundo onde tudo
interrelacionado e em que nenhuma acdo concret teo®xito
se néo se colocar em rede com outras acdes e pde esta em
cada part€ e cada parte traz presente o todo. Isso nos ohriga
pensar ndo apenas no inter, mas no transcongraeghamaquilo

([N

™ Como dizia o poeta Gregério de Matté® (braco do mesmo menino Jesus
quando apparecgd’O todo sem a parte ndo é todo,/A parte sem o t@b é
parte,/Mas se a parte o faz todo, sendo parte ddadiga, que é parte, sendo
todo”.
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gue vai além das possibilidades de uma Unica cgagé® e que
existe na coesao de forgas.

Para nos, VR latinoamericana, talvez a experiéncia
intercongregacional mais provocativa seja a dasuodades
inseridas. Superando o proprio conceito de congregalidade,
elas se voltam para a construcdo de uma nova Igrel@a uma
nova sociedade. Do ponto de vista institucionalynga opcéo
suicida, pois ndo pensa em primeiro lugar na magéte ou
ampliacdo da prépria instituicdo. Mas talvez sejpida de saida
para a crise que a atual forma de VR esté vivenddrgcio de
uma nova etapa na histéria dos homens e mulherestuglo
deixam para seguir radicalmente a Jesus Cristo.
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