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Resumo

A minoridade é um dos elementos fundamentais do carisma francisca-
no. Em Francisco de Assis e na tradicdo franciscana, mais do que uma
qualidade, ela se constitui por um modo de relacionar-se com Deus, con-
sigo mesmo, com os irmaos e irmés, tanto na comunidade religiosa como
na Igreja e, no horizonte mais amplo, na sociedade. Minoridade que se
expande para além do humano e alcancga, como em Francisco de Assis,
a todo as criaturas. A partir dos textos de Francisco de Assis e da tra-
dic¢do franciscana primitiva, o artigo busca compreender o que significa
a minoridade em cada uma destas relagdes e as coloca em didlogo com o
magistério do Papa Francisco. O resultado é um quadro de similaridade
na proposta dos dois Francisco que se, na distancia do tempo e de cir-
cunstancias sdo muito diferentes, naquilo que sustenta o fundamental
da relacionalidade crista e franciscana — a minoridade — se aproximam e
dialogam admiravelmente.
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INTRODUCAO

Fraternidade e minoridade constituem o carater originario do ca-
risma que o Espirito concedeu aqueles que sdo chamados a seguir o
caminho de Francisco de Assis. Conjuntamente, elas conformam as
outras dimensoes do carisma franciscano: a contemplacao, a apostoli-
cidade e justica, paz e integridade da criacdo. A vida do frade, esteja
ele diante de Deus ou junto ao povo, sera sempre uma vida de frater-
nidade e de minoridade!.

A fraternidade indica a relacido de irmdos. A minoridade, por sua
vez, o modo especifico como esta relacdo se constitui. Com efeito, para
Francisco de Assis, cada frade é chamado a colocar-se diante do outro
como irmdo menor. Condi¢gdo que nao implica em oposi¢do ao superior
e muito menos numa construcao de rivalidade ou desejo de igualar-se.
Tampouco autodepreciacdo. Ser menor é uma escolha e condi¢éo para
melhor servir ao outro?.

E de se notar que Francisco de Assis nunca usa o termo substanti-
vo abstrato minoridade. Ele sempre usa o termo menor/menores como
adjetivo de um sujeito que, normalmente, é o irmdo ou o conjunto dos
irmdos. Na linguagem de Francisco de Assis, o adjetivo é sempre com-
parativo e faz referéncia ao seu oposto: maior/maiores. O irméao é me-
nor em relagdo a alguém que lhe é maior ou que ele o constitui como
seu maior. A minoridade é, além de relacional, dinamica. “Menor néo
significa um estado adquirido, porque sempre é possivel ser mais pe-
queno, ou menos importante, até mesmo no caso em que uma pessoa ja
seja pequena ou pouco importante”. Ela nunca é absoluta e estatica®.

Como as relacgdes que estabelecemos em nossas vidas sdo multiplas
e diversificadas, a minoridade nao é dada de uma vez por sempre. Nao

1. CONSTITUICOES da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, n. 2. Em: CONSTITUICOES
da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos e Ordenagoes dos Capitulos Gerais com a Regra e o
Testamento de Sdo Francisco. Roma, 2013. Disponivel em: https://www.ofmcap.org/pt/documen-
ti-ofmcap/constituicoes-ofmcap Acesso em: 21 de margo de 2020. Sobre a relagdo entre fraterni-
dade e minoridade, ver, p. ex.: HAMER, Jerome. La Fraternidad y la Minoridad. Caracteristicas
de la vocacién evangélica del hermano menor. Selecciones de Franciscanismo, Valencia. Vol. 20, n. 59,
p. 171-178.

2. OSSANA, Faustino. La minoridad propuesta por San Francisco a sus Hermanos. Selecciones de Fran-
ciscanismo, Valencia, Vol. XXV, n. 73, p. 79-108. Esta nota: p. 89.

3. MAILLEUX, Roma. La minoridad em la Regla y en las Constituciones. Selecciones de Francis-
canismo, Valencia. Vol. Vol. XXI, n. 62, p. 195-212. Esta nota: p. 195.

4. OSSANA, Faustino. La minoridad propuesta por San Francisco a sus Hermanos. Selecciones
de Franciscanismo, Valencia. Vol. XXV, n. 73, p. 79-108. Esta nota: p. 88.
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existe uma minoridade natural. Ela se constrdi e reconstroi na dinamica
das relacées e esta sempre a se renovar em cada nova circunstancia
que nos cabe viver®. Nesse sentido, se optarmos por usar o substantivo
abstrato minoridade, deveriamos sempre pensa-lo no plural, pois, cada
um de nés, na medida em que se relaciona com diferentes pessoas e
diferentes grupos, vive diferentes formas de minoridades.

Essa afirmacgao tem ainda mais importancia ao constatarmos que,
na experiéncia franciscana, a fraternidade nio se resume ao grupo que
se reune em torno a Francisco ou no seguimento de sua experiéncia.
A fraternidade de Francisco é aberta, é universal. A todos ele chama
de irmaos: os leprosos, os ladrdes, os camponeses, os burgueses, os no-
bres, os bispos, os mugulmanos e todas as criaturas. Por isso ele é o
“Irméo Universal”.

Em cada uma dessas relacées de fraternidade, ha uma forma espe-
cifica de ser menor. Ndo é o mesmo ser menor diante do bispo e diante
do leproso, diante do camponés e do lobo, diante do nobre e do mu-
¢ulmano. O que constitui minoridade em um caso, pode ndo sé-lo em
outro. Variacio que se da também no tempo. Ser menor em relacio a
uma pessoa ou grupo no tempo de Francisco se dava de forma diferente
do que no inicio da Idade Moderna ou nos tempos atuais. A histéria, a
exegese e a hermenéutica dos textos sdo sempre necessarios ao tentar-
mos compreender a minoridade que somos chamados a viver hoje com
a minoridade vivida por Francisco em seu tempo e em suas relacoes.

Feitas estas observacoes iniciais, nos propomos neste texto a reali-
zar algumas breves explorac¢des em torno ao ser menor vivido por Fran-
cisco de Assis relacionando-o com outro Francisco que, neste momento
conturbado da histéria da sociedade e da Igreja, também faz um vee-
mente apelo, em obras e palavras, para que reconstruamos a fraterni-
dade humana e crista a partir de relagoes de minoridade. Com efeito,
o Papa Francisco, desde o inicio de seu pontificado, ademais de ter que
enfrentar sérios problemas no interno da Igreja, tem sido um sinal e
uma voz que clama por novas relacées sociais e eclesiais, por uma hu-
manidade e uma Igreja que néo se deixem guiar pela tentagdo do poder,
do dominio de uns sobre os outros, mas que se paute pelo servico que

5. WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenga: uma introducdo tedrica e conceitual. In:
HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferencga: a perspectiva dos estudos cultu-
rais. 8. ed. Petrépolis: Vozes, 2008. p. 7-72. Esta nota: p. 14.
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se estende, como na experiéncia de Francisco de Assis, para além do
humano, para com todas as criaturas.

Mais do que analitico e reflexivo, nosso texto pretende ser apro-
ximativo e figurativo. E uma provocacio para que, a partir dos dois
Franciscos, coloquemo-nos todos na dinamica de compreender e prati-
car novas relacgoes.

A MINORIDADE DIANTE DE DEUS

Para Francisco de Assis, a fonte de toda minoridade nasce da ati-
tude de colocar-se diante de Deus. No Testamento de Francisco, sete
vezes ele afirma que, em sua vida, sempre fol Deus a tomar a iniciati-
va. Para ele, é evidente que o ser humano néo é aquilo que ele estabe-
lece a partir de si mesmo, mas a partir do que ele é na sua relacdo com
Deus: “PorQUE, quanto é o homem diante de Deus, tanto é e nada mais
(Adm 19,2)8.

Colocado diante de Deus, o ser humano da-se conta que a Deus
tudo pertence e tudo o que existe dele procede e, por isso, tudo — tanto
as coisas materiais e especialmente as espirituais — sdo motivo para
sua honra e louvor:

E restituamos todos os bens ao Senhor Deus altissimo e sumo
e reconhecamos que todos os bens sio dele e por tudo demos
gracas a ele, de quem procedem todos os bens. E o mesmo al-
tissimo e sumo, unico Deus verdadeiro, os tenha, e lhe sejam
restituidos; e ele receba todos as honras e reveréncias, todos
os louvores e béngdos, todas as gracas e gloria, ele, de quem é
todo o bem, o Ginico que é bom (RnB 17,17-18).

Para Francisco de Assis, tal modo de pensar o ser humano em re-
lacdo a Deus néo era desejavel apenas para os frades. Era uma afirma-
cao a ser assumida por todos os cristaos, frades ou néo, que se dispéem
a acompanha-lo no seu modo de relacionar-se com Deus. Eo que apa-
rece na Carta a Todos os Fiéis (Segunda Recensdo):

...toda a criatura que estd nos céus, na terra, no mar e nos
abismos renda a Deus louvor, gléria, honra e béng¢ao, porque
ele é a nossa forca e fortaleza, ele é o inico bom, o Unico

6. Utilizamos, para notas e referéncias das fontes franciscanas, a edicio oficial da Familia Fran-
ciscana do Brasil: FONTES FRANCISCNAS. Petrépolis, RJ: Vozes, 2004.
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altissimo, o Unico onipotente, admiravel, glorioso e o Unico
santo, louvavel e bendito pelos infinitos séculos dos séculos
(2Fi 61-62).

Como podemos perceber, neste texto, Francisco de Assis ndo ape-
nas estabelece a relacdo de impossivel igualdade entre o ser humano
e Deus. Ele inclui na minoridade diante de Deus a todas as criaturas,
tornando assim impossivel qualquer relagio idolatrica que pretenda
colocar qualquer que seja a criatura, até as que estdo nos céus, num
lugar superior ou igual a Deus.

Na mesma direcdo, e com ainda mais forca, esta a afirmacio de
Francisco na Carta a toda a Ordem: “Deus vos enviou por todo o mundo
inteiro, para que, por palavras e obras, deis testemunho de sua voz e
anuncieis a todos que nao ha ninguém onipotente além dele” (CtOrd 9).

A medida que amadurecia na sua experiéncia de fé e se aproxi-
mava de sua morte, Francisco expressa cada vez mais forte essa cons-
ciéncia do absoluto de Deus e, por consequéncia, da minoridade do ser
humano em relacao a Ele.

No Bilhete a Frei Ledo, escrito de proprio punho por Francisco de
Assis no outono de 1224, sio elencados uma série de atributos que séo
antecedidos pelo artigo definido singular: “Tu és o Santo, o forte. Tu
és a humildade. Tu és a paciéncia...”. Tal construcdo indica que, para
Francisco, tais qualificativos pertencem unicamente a Deus e a ne-
nhum ser humano ou outra criatura podem ser atribuidos.

O Cantico do Irmdo Sol, antes de cantar o louvor das criaturas,
inicia por estabelecer claramente a minoridade delas diante de Deus,
incluido o ser humano: “Altissimo, onipotente, bom Senhor, Teus sio
o louvor, a gléria, a honra e toda a béncgao. Sé a ti, Altissimo, sdo devi-
dos; e homem algum é digno de te mencionar” (Cnt 1-2). A Compilacao
de Assis, ao narrar a criacdo do Cantico do Irmao do Sol, relata que
Francisco “reconhece que nos servimos a cada dia das criaturas, sem
as quais ndo podemos viver e nas quais o género humano muito ofende
o Criador; e a cada dia somos ingratos a tanta graca, porque por elas
néo louvamos como deveriamos o nosso Criador e doador de todos os
bens” (CA 88, 2-122).

O mesmo contetido esta presente em outra oragdo de Francisco
de Assis, a Exortacdo ao Louvor do Senhor, onde, numa coletanea de
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frases reunidas a partir de diversas oracdes liturgicas, ele convida
todas as criaturas e os seres humanos, ai incluida a Virgem Maria
e 0 Arcanjo Gabriel, a louvor ao tnico capaz de “receber o louvor e a
honra” e a “Santa Trindade e a indivisa Unidade”.

Mas é na oragao final da Regra ndo Bulada (RnB 23) onde o parale-
lo da grandiosidade de Deus e da pequenez do ser humano diante dele
aparece de forma mais forte e explicita nos escritos de Francisco de
Assis. Ele inicia a oracgdo aclamando a grandeza do Deus “onipotente,
altissimo, santissimo e sumo Deus, Pai santo e justo, Senhor e Rei dos
céus e da terra” que, por sua bondade, realizou a salvacdo em seu Filho
encarnado Jesus Cristo (v. 1-8). Quanto aos seres humanos, “todos nés,
miseraveis pecadores, ndo somos dignos nem sequer de pronunciar o
vosso nome” (v. 9). E uma distancia incomensuravel e uma relacéo desi-
gual que s6 pode ser superada pela agdo misericordiosa de Deus (v. 25)
com a ajuda da intercessio dos que ja estdo salvos (v. 12-15).

Quanto aos humanos, sua relagdo com Deus é de uma ainda mais
absoluta minoridade em relacdo a Deus. Eles sdo menores que os ou-
tros menores. Diante de Deus, os frades ndo passam de “miseraveis e
pobres, putridos e asquerosos, ingratos e maus” (v. 26a).

E no reconhecimento dessa minoridade que o frade descobre que
Deus “nos cumulou e cumula de todos os bens” (v. 26b) e é ela que lhe
permite alegrar-se em Deus e experimenta-lo “sempre inteiramente
desejavel acima de todas as coisas por toda a eternidade” (v. 34).

Na Evangelii Gaudium, o Papa Francisco, ao falar das tentacées dos
agentes de pastoral, assume a minoridade diante de Deus como um dos
grandes desafios para todas as liderancas cristis. Ele a trata a partir do
seu oposto que ele chama de “mundanismo espiritual”’, assim descrito:

...6 buscar, em vez da gléria do Senhor, a gléria humana e o
bem-estar pessoal. E aquilo que o Senhor censurava aos fa-
riseus: “Como vos é possivel acreditar, se andais a procura
da gléria uns dos outros, e ndo procurais a gloria que vem
do Deus tnico”? (Jo 5,44). E uma maneira sutil de procurar

“os proprios interesses, ndo os interesses de Jesus Cristo” (Fl
2,21) (EG 93).

O “mundanismo espiritual”’, segundo o Papa Francisco, “se escon-
de por detras de aparéncias de religiosidade e até mesmo de amor a
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Igreja” (n. 93) e se mostra, naqueles catélicos que mostram um “cuida-
do exibicionista da liturgia, da doutrina e do prestigio da Igreja, mas
nao se preocupam que o Evangelho adquira uma real inser¢ao no povo
fiel de Deus e nas necessidades concretas da histéria” (n. 95). Fora da
Igreja, o mundanismo espiritual dos catélicos “esconde-se por detras
do fascinio de poder mostrar conquistas sociais e politicas, ou numa
vangléria ligada a gestdo de assuntos praticos, ou numa atracao pelas
dinamicas de autoestima e de realizacio auto referencial” (n. 95).

m ambos os casos, “néo traz o selo de Cristo encarnado, crucifica-
E b « t lo de Crist d f;

do e ressuscitado, encerra-se em grupos de elite, ndo sai realmente a
procura dos que andam perdidos nem das imensas multidoes sedentas
de Cristo” (n. 95).

As deformacdes espirituais que levam a esse caminho sdo aponta-
das com clareza pelo Papa: o gnosticismo e o neo-pelagianismo (n. 94).
Na Gaudete et Exsultate, todo o segundo capitulo é dedicado a tratar
estas duas deformacoes da espiritualidade cristd que impedem ao ser
humano de ver-se na sua condi¢cao de minoridade diante de Deus.

Segundo o Papa Francisco, o gnosticismo, além de negar a encar-
nacdo de Deus e a carne dos seres humanos, especialmente os mais
pobres (n. 37-39), opde-se a fé cristd porque, “por sua natureza, quer
domesticar o mistério, tanto o mistério de Deus e da sua graca, como
o mistério da vida dos outros” (GE 40). Com efeito, “Deus supera-nos
infinitamente, é sempre uma surpresa e ndo somos nés que determi-
namos a circunstancia histérica em que O encontramos, ja que nio
dependem de nds o tempo, nem o lugar, nem a modalidade do encon-
tro”. Com efeito, “quem quer tudo claro e seguro, pretende dominar a
transcendéncia de Deus”, pretende ser maior que Deus (GE 41).

Tampouco, segundo o Papa, podemos ter a pretensio de negar a
presenca de Deus neste ou naquele lugar, nesta ou naquela pessoa.
O bispo de Terni, como vimos acima, sabia, com certeza, onde Deus
poderia estar e onde nao poderia estar. Para ele, Deus s6 poderia es-
tar na pregacao do rico, do nobre e do letrado. Francisco, utilizando a
grandeza da minoridade, mostra-lhe que Deus esta presente também
no paupérrimo, no desprezado e no iletrado.

Nisto, Francisco de Assis é reconhecido na fala de Francisco de Roma:

Nao se pode pretender definir onde Deus ndo Se encontra,
porque Ele estd misteriosamente presente na vida de toda a
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pessoa, na vida de cada um como Ele quer, e ndo o podemos
negar com as nossas supostas certezas. Mesmo quando a vida
de alguém tiver sido um desastre, mesmo que o vejamos des-
truido pelos vicios ou dependéncias, Deus esta presente na
sua vida (GE 42).

A MINORIDADE CONSIGO MESMO

A dimensao da minoridade que mais causa estranheza a cultura
atual e que pouco se reflete é a da minoridade para consigo mesmo.
Vivemos na civilizacdo do culto a personalidade e do egocentrismo
onde h4 extrema dificuldade em olhar para si mesmo com uma pers-
pectiva critica. E maior dificuldade ainda ha em reconhecer as de-
bilidades que carregamos dentro de cada um de nés. Toda critica é
tomada como ofensa e a autocritica como masoquismo. As técnicas de
coaching e autoajuda, tdo em voga na atualidade, partem do pressu-
posto de que tudo o que somos é bom e que basta direcionar e poten-
cializar para alcancar o sucesso e a felicidade.

A perspectiva com que Francisco de Assis olha para si mesmo e
convida os seus irmaos a também fazé-lo, é bem diferente. E nao se
trata de pessimismo antropolégico ou de desprezo pelo ser humano.
E perceber-se a si mesmo nas reais dimensoes para poder dar passos
adiante e alcancar a realizacido. Se esse caminho néo fosse real e pos-
sivel, Francisco de Assis nao teria chegado a condicdo humana a que
chegou a ponto de ser considerado o Homem do Segundo Milénio no
qual tantos, cristdos e nao cristios, buscam inspira¢do para viver a
sua humanidade.

Néao ha davida que ele vaza a autoanalise com a linguagem e as
categorias antropoldgicas do seu tempo tio distante do ufanismo e do
antropocentrismo muitas vezes exagerado e patolégico da moderni-
dade. Por isso, mais do que determo-nos nas palavras e expressoes,
é importante perceber a dinamica com a qual Francisco de Assis ex-
pressa a percepcio que tem de si mesmo para poder dar o salto em
direcao ao Absoluto.

Iniciemos com um trecho das Admoestagdes que é exemplar deste
modo de pensar:

Presta atencéo, 6 homem, a grande exceléncia em que te colo-
cou o Senhor Deus, porque te criou e te formou a imagem de
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seu dileto Filho segundo o corpo e a sua semelhanca segundo
o espirito. [...] Pois, se fosses tao sutil e sabio a ponto de teres
toda ciéncia e saberes interpretar todos os géneros de linguas
e perscrutares com sutileza a respeito das coisas celestes, em
nada disso te podes gloriar; porque um s6 deménio conhecia
das coisas celestes e agora conhece das terrenas mais do que
todos os homens, mesmo que existisse alguém que recebesse
do Senhor um conhecimento especial da mais alta sabedoria.
Igualmente, se fosses mais belo e rico do que todos e também
se operasses maravilhas, de maneira a afugentares os demo-
nios, tudo i1sto te é contrario, e nada te pertence, e em nada
dessas coisas podes gloriar-te; mas nisto podemos gloriar-nos,
em nossas fraquezas e em carregar cada dia a santa cruz de
Nosso Senhor Jesus Cristo (Adm 5,1-8).

Francisco nao nega a grandeza do ser humano. Ela procede da
grandeza divina e s6 a Deus deve ser atribuida. Ao mesmo tempo, o
ser humano traz em si a pequenez das fraquezas que ndo tem sua ori-
gem em Deus, mas na prépria humanidade. Dentro de cada pessoa, ha
0 humano e héa o divino. Vivemos no intimo de nosso ser a dialética da
maioridade e da minoridade.

A consciéncia desta tensdo permanente que vivemos nao faz do
frade um homem triste, amargurado. Pelo contrario, conduze-o a ver-
dadeira alegria que nasce da consciéncia de si mesmo e da possibilida-
de de um caminho futuro a seguir:

E saibamos firmemente que nada nos pertence, a nio ser os
vicios e pecados. E mais devemos alegrar-nos, quando formos
submetidos a diversas provacgoes e quando suportarmos quais-
quer angustias da alma ou do corpo ou tribulac¢ées neste mun-
do por causa da vida eterna (RnB 17,7-8).

Dentro da linguagem da época, Francisco de Assis descreve a pos-
sibilidade de transcendéncia que nasce da consciéncia da minoridade
interior com a figura da “vida eterna”.

Contra a minoridade interior, esta a tentacdo de aparentar, diante
dos outros, ser mais do que realmente se é. Francisco de Assis, utili-
zando a linguagem paulina, chama-a de “tentagao da carne”:
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Nao devemos ser sabios e prudentes segundo a carne, mas an-
tes devemos ser simples, humildes e puros. E mantenhamos
nossos corpos em oprobrio e desprezo, porque todos, por nossa
culpa, somos miseraveis e putridos, fétidos e vermes, como diz
o Senhor pelo profeta: “Eu sou um verme e ndo um homem,
oprobrio dos homens e abjecido do povo” (2Fi 45-46).

A Legenda dos Trés Companheiros descreve com esmero o longo
processo porque passou Francisco de Assis na conversdo interior que
lhe permitiu ver-se em sua minoridade com olhar misericordioso para
encontrar o caminho de Deus.

Um passo importante desse processo sdo as visoes que teve no ca-
minho a Apulia. Confrontado no seu desejo de tornar-se maior, ele “re-
colheu-se todo em seu interior” para tentar compreender o que aquele
sonho significava (LTC 6,11). E na orac¢do que Francisco comega a en-
contrar a resposta que buscava:

Certo dia, quando rezava fervorosamente ao Senhor, foi-lhe
dada a resposta: “Francisco, se queres conhecer a minha von-
tade, é necessario que desprezes e odeies tudo o que amas-
te carnalmente e desejaste ter. Depois que comecares a fa-
zer 18s0, as colsas que antes te pareciam suaves e doces serao
para ti insuportaveis e amargas, e naquelas coisas que antes
te causavam horror, hauriras grande dogura e imensa suavi-
dade” (LTC 11,1-2).

A ocasido para que tal mudanca interior se concretizasse, foi o en-
contro com o leproso:

...ao0 caminhar nas cercanias de Assis, encontrou um leproso.
E porque se acostumara a ter muito horror de leprosos, fazen-
do violéncia a si mesmo, desceu do cavalo e ofereceu-lhe uma
moeda, bejjando-lhe a mao. E, depois de ter recebido do mesmo
[leproso] o 6sculo da paz, montou novamente em seu cavalo e
prosseguiu seu caminho. A partir de entao, comegou cada vez
mais a desprezar a si mesmo até chegar de maneira perfeita,
pela graga de Deus, a vitéria sobre si (LTC 11,3-6. Grifo nosso).

A dinamica que permite mudar o conceito que temos de noés mes-
mos e percebermo-nos em nossa minoridade nao nasce de um processo
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de introspec¢do e de um solipsismo espiritual. E o abrir-se a voz de
Deus e a presenca questionadora do outro, do pobre, que nos permite
encontrar-nos em nossa pequenez e iniciar o caminho da superacgio de
nossos pecados em direcdo a Deus e, no caminho, viver a perfeita ale-
gria, tal como lembram os Fioretti:

Acima de todas as gracas e de todos os dons do Espirito San-
to, os quais Cristo concede aos amigos, esta o de vencer-se a
sl mesmo, e voluntariamente pelo amor suportar trabalhos,
injarias, oprébrios e desprezos, porque de todos os outros dons
de Deus nao nos podemos gloriar por ndo serem nossos, mas
de Deus (Fior 8).

Na Gaudete et Exsultate, ao propor um caminho de santidade para
os dias atuais, o Papa Francisco trata diretamente da minoridade in-
terior indicada e vivida por Francisco de Assis. Os “dois inimigos sutis
da santidade”, o gnosticismo e o pelagianismo, cada um a seu modo,
sfo escolhos que impedem de vivé-la.

Fundamentados num “imanentismo antropocéntrico disfarcado de
verdade catdlica”’, da uma destas “falsificacdes da santidade” (GE 35),
impede que nos percebamos em nossa real condi¢do humana. Por um
lado, o gnosticismo, ao pretender reduzir o mistério divino a capacidade
da razdo humana, coloca o ser humano acima do préprio Deus (GE 43).

A refutacdo do gnosticismo é feita por Francisco de Roma numa
explicita referéncia a tradigao franciscana:

Sao Francisco de Assis, ao ver que alguns dos seus discipulos
ensinavam a doutrina, quis evitar a tentacdo do gnosticismo.
Entao escreveu assim a Santo Antonio de Lisboa: “Apraz-me
que interpreteis aos demais frades a sagrada teologia, con-
tanto que este estudo ndo apague neles o espirito da santa
oracdo e devo¢ao”. Reconhecia a tentacio de transformar a ex-
periéncia cristd num conjunto de especulagbes mentais, que
acabam por nos afastar do frescor do Evangelho. Sdo Boaven-
tura, por sua vez, advertia que a verdadeira sabedoria crista
nao se deve desligar da misericérdia para com o préximo: “A
maior sabedoria que pode existir consiste em dispensar fru-
tuosamente o que se possui e que lhe foi dado precisamente
para o distribuir (...). Por isso, como a misericordia é amiga
da sabedoria, assim a avareza é sua inimiga”. “Ha atividades,
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como as obras de misericordia e de piedade, que, unindo-se a
contemplacio, ndo a impedem, antes favorecem-na” (GE 46).

Por outro lado, o pelagianismo também impede ao ser humano de
reconhecer-se na sua fragilidade. Ao confiar na prépria acao para al-
cancar a salvacio, o ser humano também se coloca superior a Deus e
esquece de que, s6 pela Graca, pode-se chegar a plenitude.

Segundo o Papa Francisco, quando os pelagianos “...se dirigem aos
frageis, dizendo-lhes que se pode tudo com a graca de Deus, basica-
mente costumam transmitir a ideia de que tudo se pode com a vontade
humana, como se esta fosse algo puro, perfeito, omnipotente, a que se
acrescenta a graca” (GE 49).

O pelagianismo faz com que nos pensemos maiores do que realmen-
te somos. Nés ndo somos super-homens e muito menos divinos. Mas,
“se ndo reconhecemos a nossa realidade concreta e limitada, nao pode-
remos ver os passos reais e possiveis que o Senhor nos pede em cada
momento, depois de nos ter atraido e tornado idéneos com o seu dom”
(GE 50). Quem pensa que ja esta no topo, esta convencido que nio ja
mais caminho a andar e ficara eternamente parado no mesmo lugar.

Na critica do Papa Francisco aos “dois inimigos sutis da santida-
de”, reverberam as palavras de Sdo Francisco aos seus confrades:

Portanto, acautelemo-nos, irméos todos, de toda soberba e
vangléria; e guardemo-nos da sabedoria deste mundo e da
prudéncia da carne; pois o espirito da carne quer e se esforca
muito por ter as palavras, mas pouco por fazer as obras, e pro-
cura nio a religido e a santidade interior do espirito, mas quer
e deseja ter a religido e santidade que aparecem exteriormen-
te aos homens (RnB 17,9-11).

A MINORIDADE DIANTE DOS IRMAOS

A fraternidade evangélica é, na experiéncia de Francisco, uma fra-
ternidade minoritica onde cada um busca relacionar-se com os irmaos
como se fossem seus senhores.

Na Regra ndo Bulada, ao descrever as relacoes entre os frades, ele
evita as palavras superior/senhor para designar aqueles que tém a res-
ponsabilidade de cuidar dos outros irméaos: “Todos os irméos que sao
mnstituidos como ministros e servos dos demais irméos...” (RnB 4,1).
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Francisco inverte a ordem do mundo medieval em que os senhores/
superiores mandavam e os servos/inferiores obedeciam. Nessa inver-
sdo, sdo os frades que devem vigiar se os ministros andam conforme o
espirito do movimento:

...todos os irméaos que estao sob o cuidado dos ministros e ser-
vos considerem com bom senso e diligentemente as acées dos
ministros e servos. E se virem um deles proceder carnalmente
e nao espiritualmente segundo a retidao de nossa vida, depois
da terceira admoestacao, se ndo se emendar, denunciem-no no
Capitulo de Pentecostes ao ministro e servo de toda a fraterni-
dade, sem nenhum obstaculo que o possa impedir (RnB 5,3-4).

A fundamentagio para tal inversio de relagées Francisco a encon-
tra no préprio Evangelho quando Jesus afirma a seus discipulos: “Nao
vim para ser servido mas para servir’ (Mt 20,28). Na Regra nao Bula-
da Francisco insiste para que ninguém seja chamado de “prior”’, mas
todos indistintamente se chamem “irmfos”. E uns lavem os pés dos
outros” (RnB 6,3-4). Nas Admoestagées, Francisco utiliza novamente
a imagem do Lava-pés para caracterizar a relacdo de minoridade: “Os
que estdo constituidos sobre os outros nao se vangloriem dessa supe-
rioridade mais do que se estivessem encarregados de lavar os pés aos
irméos. E se a privacdo do cargo de superior os perturba mais que a
privacio do encargo de lavar os pés, tanto mais acumulam bolsas para
o perigo da alma” (Adm 4,2-3). Tal fundamentacéo do novo jeito de re-
lacionar-se entre irméaos é ampliada logo adiante na RnB:

Igualmente, nenhum irméao exerca qualquer poder ou domi-
nio, mormente entre si. Pois, como diz o Senhor no Evan-
gelho: Os principes das nagdes as dominam, e 0s que sGo 0s
maiores exercem poder sobre elas; ndo serd assim entre 0s
irmaos; e quem quiser tornar-se o maior entre eles seja o mi-
nistro e servo deles; e quem é o maior entre eles, faca-se como
o menor (RnB 5,9-12).

A tentacao de reproduzir no interno da nova fraternidade as rela-
coes de dominacio nio era facil de ser evitada. Além de indicar o modo
positivo de relacionar-se com os irmaos — ministro/servo — Francisco se
vé obrigado a mencionar explicitamente o modo como nao devem ser as
relagoes: “E ninguém se denomine prior, mas todos, sem excec¢ao, sejam
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chamados de irmios frades menores” (RnB 6,3). Ser ministro, dentro do
espirito da minoridade, é um vigiar-se constantemente a si mesmo para
nao cair na tentacao da superioridade em relacdo aos irmaos:

Aquele a quem foi confiada a obediéncia e que é tido como
maior seja o menor e servo dos outros irmios. E faca e tenha
misericérdia para com cada um dos irmios, como gostaria
que se lhe fizesse, se estivesse em caso semelhante. N&o se
ire contra o irmao por causa do pecado dele, mas, com toda a
paciéncia e humildade, admoeste-o e benignamente o apoie
(2Fi 42-44).

O grande desafio, para Francisco de Assis e para todos, é o de viver

esta nova forma de relacdes entre os irméaos no cotidiano. O desejo de
superioridade, de senhorio, aflora de muitos modos nas situacoes mais
corriqueiras e é preciso dominda-lo para que nao volte a tomar conta da
vida dos frades. E preciso disciplina para manter as relacoes minoriti-
cas no dia a dia:
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E cuidem todos os irmé&os para nao se caluniarem nem por-
flarem com palavras; muito pelo contrario, esforcem-se por
manter o siléncio, sempre que Deus lhes conceder a graca.
Nem briguem entre si nem com outros, mas procurem res-
ponder humildemente, dizendo: sou servo inutil. E néo se
irem, porque todo aquele que se irar contra seu irmao, sera
réu de juizo; quem chamar a seu irméo de imbecil sera réu
de conselho; que o chamar de louco sera réu do fogo da gee-
na. E amem-se uns aos outros, como diz o Senhor: Este é o
meu mandamento, que vos ameis uns aos outros, como eu vos
amel. E mostrem por obras o amor que tém uns aos outros,
como diz o apéstolo: ndo amemos por palavras nem com a
lingua, mas por obra e em verdade. E nao blasfemem contra
ninguém; nio murmurem, nio difamem os outros, porque
foi escrito: os murmuradores e difamadores sdo odiaveis aos
olhos de Deus. E sejam modestos, mostrando toda a mansi-
dao para com todos os homens; ndo julguem, ndo condenem.
E, como diz o Senhor, ndo considerem os minimos pecados
dos outros, meditem muito mais sobre os préprios na amar-
gura da alma. E esforcem-se por entrar pela porta estreita,
porque diz o Senhor: Estreita é a porta e apertado o caminho



que conduz a vida; e poucos sdo os que o encontram (RnB
11,1-13)".

Para falar da relacio de cuidado que cada irméo deve manter para
com o outro, Francisco utiliza a imagem da mae: “E com confian¢a um
manifeste ao outro a sua necessidade, para que lhe encontre e sirva as
coisas necessarias. E cada qual ame e nutra a seu irmao, como a mae
ama e nutre seu filho; nestas coisas Deus lhe concedera a graca” (RnB
9,10-11. Cf. RB 6,8).

Também a Legenda dos Trés Companheiros, para descrever a mi-
noridade vivida entre os primeiros frades, recorda tal imagem utili-
zada por Francisco: “Amavam-se uns aos outros com profundo amor,
serviam-se e nutriam-se mutuamente como uma mée a seu filho tinico
e dileto. Tanto ardia neles a caridade que lhes parecia facil entregar
seus corpos a morte, ndo somente pelo amor de Cristo, mas também
pela salvacio da alma ou do corpo de seus irméos” (LTC 41,8-9).

Na idealizada fraternidade apresentada pela Legenda dos Trés
Companheiros, as relacoes entre os frades sdo de mutua submissio e
tal é alcancado quando os ministros lideram no caminho da minoridade:

Estavam, pois, tdo arraigados e fundados no amor e na hu-
mildade que um reverenciava o outro como pai e senhor, e
aqueles que sobressaiam pelo oficio de prelado ou por outra
qualidade pareciam mais humildes e despreziveis do que os
outros. Igualmente, todos se dispunham totalmente a obede-
cer, colocando-se imediatamente a disposi¢do da vontade de
quem ordenava (LTC 42,3-4).

O Espelho da Perfei¢cdo, na tentativa de manter os frades dentro do
espirito original da fraternidade franciscana, descreve a Francisco, ja
perto de sua morte, pedindo ao Ministro Geral que designe um dos ir-
maéos para que esteja com ele e assim poder sempre obedecer (2EP 46).

Segundo a mesma fonte, o Santo de Assis nédo fazia distin¢do entre
os irmaos quando se tratava de viver a obediente minoridade:
Um dia, chegou mesmo a dizer a seus companheiros: Entre

outras, o Senhor me deu a graca de obedecer diligentemente
tanto a um novico que entrou hoje na Ordem, se ele me fosse

7. Indicagdes de como viver a minoridade no cotidiano também estao presentes em Adm 8,3; 23,1-2.
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indicado como guardifo, quanto aquele que, na Ordem, é o
primeiro e mais idoso. De fato, o sidito ndo deve considerar
seu superior como homem, mas como Deus, pelo amor do qual
se submete a ele (2EP 46,2-4).

A vivéncia da minoridade de Francisco nio se restringia aos com-
panheiros e companheiras com os quais vivia. Ela se expandia em cir-
culos cada vez mais expansivos. Ao irem pelo mundo, os frades deviam
manter a mesma postura de submissao a todos:

Quando os irmaos vao pelo mundo, nada levem pelo caminho,
nem bolsa nem sacola nem p&do nem dinheiro nem bastdo. E,
em qualquer casa em que entrarem, digam primeiramente: Paz
a esta casa. E, permanecendo na mesma casa, comam e bebam
do que eles tiverem. N&o resistam ao mau, mas aquele que lhes
bater numa face, oferecam-lhe também a outra. E a quem lhes
tirar a veste, nao lhe proibam de tirar também a ttnica. Te-
nham atencio para com todo aquele que lhes pede: E se alguém
lhes tirar as coisas que sdo suas, nio as pecam de volta.

A mesma atitude de minoridade deve ser vivida na relacdo com
aqueles que, no tempo de Francisco, eram considerados os maiores
inimigos da Cristandade: os sarracenos. Em plena época de Cruzadas,
o discurso dominante na sociedade e na Igreja era de ir até onde se en-
contravam os sarracenos, submeté-los pela forca das armas e forcéa-los
a conversao da fé crista. Francisco consente que os frades se dirijam a
Terra Santa. Mas muda o método e a finalidade. Francisco nio per-
mite que os frades partam para combater ou converter. Sua proposta
é de ir “para o meio dos sarracenos e outros infiéis” (RnB 15,3). O ir
para combaté-los ou converté-los supée uma posicao de superioridade
tanto politica como religiosa. Francisco quer que os frades vaiam para
“conviver espiritualmente entre eles” sem nenhuma pretensio de su-
perioridade. Pelo contrario, eles devem ir, como cabe sempre ao fra-
de, na condicdo de menores: “...ndo litiguem, nem porfiem, mas sejam
submissos a toda criatura humana por causa de Deus e confessem que
sdo cristdos” (RnB 15,6).

Nesse sentido, a minoridade fraterna de Francisco de Assis ganha
uma dimensdo ecuménica e inter-religiosa muito adiante do espirito
de seu tempo.
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Um dos clamores levantados pelo Papa Francisco na Evangelii
Gaudium reverbera a preocupacao de Francisco de Assis em construir
uma comunidade de irméos: “Nao deixemos que nos roubem o ideal do
amor fraterno”! (EG 101).

O clamor nasce da constatacdo de que, ndo s6 na sociedade (EG
98-99), mas também na Igreja e na Vida Religiosa Consagrada, ha re-
lagdes que nao primam pela fraternidade e minoridade:

...me déi muito comprovar como nalgumas comunidades cris-
tas, e mesmo entre pessoas consagradas, se da espaco a varias
formas de édio, divisdo, caltnia, difamacéo, vinganca, ciime, a
desejos de impor as préprias ideias a todo o custo, e até perse-
guicbes que parecem uma implacavel caga as bruxas (EG 100).

Segundo Francisco de Roma, vivendo os cristidos de forma tao an-
ti-evangélica, torna-se impossivel evangelizar. A solucdo, assim como
a apontada por Francisco de Assis, é voltar a viver a fraternidade no
servigo uns dos outros:

Aos cristdos de todas as comunidades do mundo, quero pe-
dir-lhes de modo especial um testemunho de comunhio fra-
terna, que se torne fascinante e resplandecente. Que todos
possam admirar como vos preocupais uns pelos outros, como
mutuamente vos encorajais, animais e ajudais: “Por isto é que
todos conhecerao que sois meus discipulos: se vos amardes
uns aos outros” (Jo 13,35).

Fraternidade que, como em Francisco de Assis, se abre ecumenica-
mente e inter religiosamente pois se baseia na afirmacio de que

a fé leva o crente a ver no outro um irméo que se deve apoiar
e amar. Da fé em Deus, que criou o universo, as criaturas e
todos os seres humanos — iguais pela Sua Misericérdia —, o
crente é chamado a expressar esta fraternidade humana, sal-
vaguardando a criagdo e todo o universo e apoiando todas as
pessoas, especialmente as mais necessitadas e pobres (FRAN-
CISCO; AL-TAYEB, 2019).

Continua no préoximo nimero de Grande Sinal.
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